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Resumen: El siguiente articulo es una reflexién sobre la posibilidad de una
Filosofia Politica, entendida como una revitalizacién del pensamiento clésico,
especialmente en la figura de Jacques Maritain. Esta propuesta supone una
perspectiva ineludiblemente ética y cuyas exigencias alcanzan diversos aspec-
tos, tanto en el campo propiamente intelectual como su posible influencia
en la vida colectiva de las sociedades contemporéaneas. El proyecto maritai-
niano es una audaz apuesta por situar —en el centro de la vida politica- a la
persona y sus inclaudicables derechos; ello queda resumido en su concepto
de democracia de la persona.
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Abstract: The following article is a reflection of the possibility of a Political
Philosophy, understood as a revitalization of the classic thought, especially
in the figure of Jacques Maritain. This proposal inescapably supposes an
ethical perspective whose demands reach diverse aspects, as much within
the intellectual field and its possible influence on the collective life of the
contemporary societies. The Maritanian project is an audacious attempt to
locate —in the center of the political life- the person and his/her inalienable
rights; it is summarized in its concept of person’s democracy.
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1. Introduccion

uestro estudio es un ejercicio especulativo, un esfuerzo por

reflexionar sobre la vida politica, un analisis intelectual del

tema de la democracia y un pensar —confiamos— sereno de
la persona y su dimension social. Es un estudio de filosofia politica en
toda su amplitud, rigurosidad y naturales limitaciones, que no son
otras que las de la Razén misma. Es la posibilidad racional -razonada
y, esperamos, razonable- de comprender la vida humana en sus
aspectos mas claramente colectivos lo que motiva este tema a ana-
lizar. Sin embargo, la relacion entre teoria y praxis es muy compleja,
pues supone tanto la propuesta de un entramado ontol6gico que
fundamente esa relacion en la realidad, asi como justifique el nexo
gnoseoldgico que las relaciona conceptualmente, amén de no poder
dejar de considerar los factores histérico-culturales que condicionan
el conjunto de esa relacién.

A pesar de las innegables dificultades resefiadas en el parrafo anterior,
no podemos hacer el analisis de cada una de ellas, pues seria mate-
ria de una nueva investigacion filoséfica. Sin embargo, estamos en
condiciones de afirmar que: la intima relacién de teoria y praxis que
implica la filosofia politica, en cuanto toda praxis supone —al menos
en parte- relacion a una teoria que la justifique, es el sustrato por el
cual podemos, actualmente, reinterpretar los fenémenos sociales y
politicos a la luz de una teoria politica determinada.

2. La necesidad de una filosofia politica

El planteamiento que propondremos a continuacion, lo constituye la
elaboracion de un pensamiento que fundamente y justifique el convivir
democratico, que sea capaz de dar sentido a la lucha democratica y
que pueda explicar conceptualmente los alcances de una sociedad
democratica; que asuma, si bien limitada y contextualizadamente, una
propuesta de democracia en el marco vital y nocional de la persona.

¢Y por qué la necesidad de una filosofia y no simplemente un acuerdo
racional, un consenso social para definir la democracia? Porque la
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persona reclama para si razones mas profundas y justificaciones mas
precisas a la hora de vivir en sociedad. No es que se excluya el acuerdo
o se minusvalore el consenso, por el contrario —y de hecho- se los tiene
en cuenta para elaborar los proyectos que demanda una democracia;
es mas, para Maritain siempre fue un referente necesario e imprescin-
dible en el dmbito practico, la posibilidad de acuerdo —incluso- por
sobre los muchas veces imposibles consensos tedricos.

Pero —aun asi- lo anteriormente sefialado no es suficiente para com-
prender las diversas facetas que integran lo social, no alcanza para
justificar un compromiso decidido en la construccion de la sociedad;
obviamente desde la exigente perspectiva y propuesta maritainiana.
Esta importante tarea requiere de una disciplina que esté a la altura de
dicha exigencia, es particularmente la filosofia —en términos estricta-
mente racionales- la que puede entregar razones sélidas para justificar
la vida en sociedad. Maritain, consciente de esta realidad, observa que
es imprescindible hacer una clara distincion en la accién humana, y
de este modo circunscribir exactamente el campo de lo politico. La
filosofia afirma que “la politica pertenece al campo de lo ‘praktikon’
(el obrar), no al de lo ‘poietikén’ (el hacer) y es por su esencia misma
una rama —la principal, segn AristGteles— de la Etica”2.

El pensamiento filoséfico es capaz de distinguir en la accién huma-
na, dos niveles claramente diferentes. Uno que tiene que ver con la
practica, con la realizacion de una obra que comprometa al hombre
como tal, y otro nivel que esta en relacién con la capacidad de crear,
de un hacer que no involucra al ser humano en su totalidad, sino que
deriva exclusivamente de su libertad. En el nivel ético, esta en juego la
bondad moral, la capacidad de realizar el bien o el mal, de construir
una sociedad buena o una ciudad regresiva y orientada a la violencia
y a la negacion de la razén. En el nivel poético (en el sentido griego
que apunta Maritain) no esta directamente en juego el bien y el mal
—aunque como en todo lo humano, finalmente dice referencia a lo

2 MARITAIN, Jacques; Principios de una po/itica lmmanista, Ed. Di{usién, Buenos Aires, 1969,
pag. 151.
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ético- sino que, o bien la belleza o bien la funcionalidad es el fin del
hacer poético.

La politica es parte de la ética y, por tanto, es sujeto de estudio de
la filosofia. La filosofia politica es la especificacion de la razén en el
campo de la praxis humana, particularmente la relacionada al poder
y a la construccién de la ciudad. La filosofia politica no sélo trata de
la politica (filosofia de la politica), sino que —y aqui esta lo principal
del pensamiento personalista— pretende orientar el quehacer politico
hacia un fin determinado, intenta realizar una tarea rectora de la
praxis politica; es decir, es una propuesta normativa, no sélo analitica
y descriptiva. Maritain, en esta linea de argumentacién, realiza una
segunda distincién para resaltar la importancia de la vida politica, y
en consecuencia, de la filosofia que se ocupa de ella.

“Para Maquiavelo el fin de la politica es la conquista y conservacién
del poder; lo cual es una obra de arte por ejecutar. Por el contrario,
conforme a la naturaleza de las cosas, el fin de la politica es el bien
comun de un pueblo unido; el cual fin es esencialmente algo concre-
tamente humano y por lo tanto ético”3.

Maritain no afirma que el poder no sea parte del andlisis politico, ni
disminuye la importancia de una legitima conquista del poder; sélo
que no le reconoce su supuesto papel de fin de la actividad politica.
Ademas de discrepar con Maquiavelo al considerar que éste justifica
tanto la obtencién del poder, como su conservacion, por cualquier
medio; con lo que -tanto tedrica como practicamente- excluye el
decisivo factor ético del hecho politico. “El dominio de lo politico
y social es por si mismo un dominio no tan sélo técnico, sino ante
todo y esencialmente humano, es decir, ético o moral”“. Para nuestro
autor francés, para la filosofia democratica y —lo que viene a resultar
lo mismo- la filosofia personalista en lo social, el fin de la politica es
el bien del hombre, el bien de todos los hombres que conforman
una sociedad.

3 Ibidem, pag. 156.
4 MARITAIN, Jacques; Humanismo integral, Ed. C. Lohlé, Buenos Aires, 1984, pag. 162,
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No es un fin ajeno a la ética, no es un fin que se “cree” como una obra
de arte, sino que deriva de la naturaleza humana y a ella se debe. En
esta linea de un pensamiento clésico en filosofia politica se inscribe el
comentario de Strauss: “Toda accién politica comporta una propen-
sién hacia el conocimiento del bien: de la vida buena o de la buena
sociedad; porque la sociedad buena es la expresion completa del bien
politico”®. Asi como todo pensar politico supone una antropologia
de base, no puede menos que sostener algin tipo de acercamiento
o definicién —-no necesariamente explicita— del bien politico, del fin
de la sociedad.

En el momento que lo practico y la dinamica propia de la sociedad
—por un lado-y la historia junto con el despliegue de la cultura —por
otro- se desarrollan lo suficiente; “cuando esta propension se hace
explicita y el hombre se impone explicitamente como meta la adqui-
sicion del conocimiento del bien en su vida y en la sociedad, enton-
ces surge la filosofia politica”®. Este es un surgimiento por la propia
necesidad histérica del ordenamiento del convivir colectivo y es una
exigencia ética; la cual plantea el problema de qué es lo bueno, en
general, y qué es lo mejor, en particular, para la coexistencia social.
De lo anterior podemos deducir que la filosofia politica no crea como
un objeto de estudio su propio fin, por mucho que no deje de ser
una actividad especulativa y, por tanto, no sea la actividad politica en
cuanto tal. Lo que realiza la filosofia politica es la tarea de explicar y
discernir racionalmente en qué consiste esa actividad llamada politica,
y de esta manera —aun siendo, insistimos, intelectual- se involucra y
se compromete en la vida politica de una sociedad.

Digdmoslo con Strauss: “La filosofia politica trata del objeto politico
en cuanto es relevante para la vida politica; de aqui que su tema se
identifique con su meta, como fin dltimo de la accién politica. (...)
La filosofia politica es aquella rama de la filosofia que se acerca mas a
la vida politica, a la vida afiloséfica, a la vida humana”’. La cercania

5 STRAUSS, L; gQué esfi/osaﬁ'a po/ffica?, Ed. Guaclar‘rama., Madricl, 1970, pags. 11y 12.
6 H)i(lem, pag. 12.
1 Ibidem Supra..
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a la vida, tanto por necesidad de ella misma, como por exigencia de
la complejidad creciente de la sociedad en que se vive, comporta la
necesidad de pensar este aspecto esencial del existir humano. La vida es
accion y pensar; y pensar en la accion es tarea ineludible del hombre,
tanto mas cuando ese pensar y esa accién condicionan notablemente
el horizonte de humanidad al cual aspira; es decir, la posibilidad de
ser mas plenamente el que se es.

Maritain afirmaba —en la linea de argumentacién anterior— que el fin
de la politica, como el de la historia, es “algo concretamente humano”
y corresponde directamente a su modelo de pensamiento personalis-
ta. Moreno apostilla a dicha frase, afirmando: “Es a partir de aqui, a
partir de las exigencias de la persona humana, que Maritain elabora
una filosofia politica (filosofia practica), apuntando con ello no sélo a
decirnos qué es la politica, o qué es la polis, sino, mas ain, cual es la
buena vida humana del pueblo, cuél es la norma que debe regular la
justa convivencia”®. Si no podemos reducir la filosofia politica s6lo a la
constatacion de qué es la politica, sino que aspiramos a analizar la vida
de la sociedad en funcién del bien que le es caracteristico, del buen
vivir del pueblo y de cémo regular una convivencia justa, entonces
nos estamos refiriendo a un pensar la politica desde una dptica mas
general, més extensa que la filosofia politica clasica entendida desde
la modernidad.

3. Filosofia politica y democracia

Una filosoffa politica no sélo auténtica sino que eficazmente demo-
cratica, debe oponerse tanto a todo tipo de dictadura, como a todo
intento de absolutismo o totalitarismo de la vida politica®. Debe
también ser més amplia que una forma democratica de gobierno,
aunque sea parte esencial de su implementacion; y si bien considera
en dicho gobierno el papel fundamental que les cabe a los partidos

8 MORENO, F.; Actualidad de ]avques Maritain, Ed. Marracci, Santiago de Chile, 1987, pag.
17.

9 Cfr. MARITAIN, Jacques; El craptiscu/o de la civi/izacién, Ed. Quetzal, México, 1944, pags.
87y 88.
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politicos democraticos, no se limita a este aspecto. El no limitarse a
este aspecto partidista no significa considerar como secundaria la
funcion de los partidos politicos, muy por el contrario. No sélo por
sano realismo politico, en cuanto los partidos constituyen el principal
referente en las instancias de gobierno de la ciudad, sino en cuanto
son substrato esencial en la teoria democratica.

“Por el solo hecho de que cada persona como tal deba normalmente
poder hacer escuchar su pensamiento y su voluntad en materia poli-
tica, es normal asimismo que los miembros de la sociedad politica se
agrupen segun las afinidades de sus ideas en partidos politicos o en
escuelas politicas”'®.

El fundamento, una vez mas, es personalista. Es propio de cada sujeto
humano ejercer su libertad de pensamiento y su capacidad de opinién
en el campo de lo politico; no hay auténtica sociedad si no se garantiza
a todos sus hijos su posibilidad de decir, influir y decidir en materias que
involucran al conjunto de la vida social, y que por lo mismo lo afectan
en su devenir existencial. Y en funcién de esta libertad fundamental
resulta normal que las personas busquen referentes, agrupaciones o
lugares sociales que los identifiquen y que les hagan posible el verse
representados en la marcha de la sociedad. No podemos dejar de lado
que aqui también se juega el justo derecho a participacion y el deber
social de co-responsabilidad en la vida colectiva. Precisamente en la
obra de Maritain, Principios de una politica humanista, se confirma esta
idea central sobre los partidos politicos:

“La existencia de los partidos es natural en todo régimen democra-
tico y por lo tanto que un partido agrupe las gentes precisamente
sobre la sola base de cierto concepto politico. Si se reconoce a los
seres humanos el derecho de tener pensamiento politico y tratar
de hacerlo prevalecer legitimamente por medio de la conducta de
la comunidad, también sera necesario reconocerles el derecho de
constituir los partidos”™".

10 MARITAIN, Jacques; Los derechos del hombre Yy la /ey nm‘ura/, Ed. Leviatan, Buenos Aires,
1982, pag. 89.
" MARITAIN, Jacques; Principios de una polftica lmmanisfu, pésg. 62.
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Es la reafirmacion del ambito de la libertad y de su adecuada expresién
social, amén de reconocer el nexo necesario que va de la postulacién
tedrica de un derecho y su subsecuente posibilidad de ser llevado a
la practica. Ademas de considerarse la relacién entre aspecto personal
y comunitario; es decir, los sujetos que constituyen la sociedad pue-
den -y en ocasiones deben- organizarse colectivamente en pos de
sus legitimos intereses y —por ende- contribuir a la consecucién del
bien comun. Sin embargo, no podemos desconocer las innumerables
criticas y recelos que implican estas agrupaciones politicas, muchas
veces sustentadas en experiencias historicas indesmentibles e incluso
cruelmente verificadas en aspectos tan cotidianos como el incumpli-
miento de promesas electorales, en el cambio de lineas de accion,
en el desconocimiento de compromisos adquiridos, en la peligrosa
pendiente de la corrupcién y tantos otros.

“Mucho se ha hablado mal de los partidos politicos, y estos reproches
estan justificados por todos los abusos que han viciado su funciona-
miento, y que han paralizado y hecho degenerar la vida politica de
las democracias europeas”'2.

A Maritain le es dificil pasar por alto esta realidad patente en su mo-
mento histérico y que es un factor recurrente hasta nuestros dias.
La multiplicidad de vicios y abusos ejercidos por las agrupaciones
partidarias es un remanente constante en el mundo politico y en la
accion social, su enquistamiento en capas profundas de las sociedades
contemporaneas nos hacen estar alertas a sus negativas consecuencias
y a evitar su extensién en otros campos del vivir social. Aun asi, el
pensador francés sostiene:

“Esos vicios no son, empero, esenciales a la nocién misma de tales
agrupaciones, cuya diversidad corresponde a la diversidad natural de
las concepciones y perspectivas practicas entre los miembros de la
comunidad politica”™3.

12 MARITAIN, Jacques; Los derechos del hombre y la /ey natural, pag. 89.
13
I(].CI]I.
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La constatacion fdctica de un hecho no lo eleva a constitutivo esencial
de una realidad, sino que pone en evidencia las posibilidades exis-
tenciales de toda realidad. El que histéricamente y en circunstancias
muy precisas los partidos politicos hayan abjurado de sus principios
no es sino una muestra mas de la debilidad humana, pero no cons-
tituye una determinacién permanente. Las agrupaciones partidarias
responden por su propia naturaleza a la necesaria diversidad social,
tanto tedrica como practica. En funcién del analisis precedente, no
nos debe extrafar que Maritain siempre haya sido sospechoso de
liberalismo politico, en el sentido de aceptar y promover la pluralidad.
Este rasgo no ha sido siempre lo suficientemente resaltado por sus
comentaristas y constituye —a nuestro juicio- un caracter permanente
de su pensamiento y de su actuar publico.

La pluralidad es esencial a la vida democratica y si bien no es posi-
ble sostener en el proyecto valérico de una democracia personalista
cualquier proyecto politico, por el solo hecho de proponerlo -lo
que supone ajustarse a los parametros del respeto por la dignidad
humana- no es menos cierto que, en el terreno practico del actuar
politico, la visién maritainiana es amplia y reconoce la factibilidad de
mdltiples proyectos politicos. Una sociedad que tenga como centro
la persona, reclama para si la riqueza de todos los posibles proyectos
politicos que dignifiquen al ser humano, que le permitan enriquecer
sus posibilidades existenciales y que intenten disminuir las escandalosas
diferencias sociales en las ciudades contemporéneas. Hay razones no
sblo tedricas para pensar asi, la Historia es testigo frecuente de las
innumerables injusticias que se cometen en nombre de una supuesta
—digdmoslo asi- “sana convivencia social”.

“Se ha destacado, ademas, con razén, que el régimen de un solo
partido instaurado en los Estados totalitarios lleva al extremo, en lugar
de remediar, los vicios y la tirania que los adversarios de la democracia
reprochan al régimen de partidos”'*.

4 ldem.
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Una primera lectura superficial de este texto nos llevaria a pensar
en una supuesta ingenuidad de Maritain frente al tema partidario;
analicemos lo dicho distinguiendo una referencia directa y otra indi-
recta. En la primera se desbarata el pretendido -y falso- interés del
totalitarismo, cualquiera que éste sea, por remediar un mal social;
que no sélo acentda las desgracias al obligar por la violencia a aceptar
un Unico partido en la escena politica, sino que también perpetia la
falta de participacion de los mismos actores sociales involucrados.
Y sustituye —injustamente- el parecer ciudadano por las directrices
del Comité Central, Gran Consejo, Junta Militar, o como queramos
designar historicamente a estos espurios y pseudo-representantes de
la voluntad popular.

La referencia indirecta apunta al otro extremo dialéctico en este tema
de la participacion y direccion de la convivencia social. Podemos
aceptar que en términos teéricos, particularmente por corrientes
neoliberales y de sesgo individualista, se argumente en contra de la
democracia en cuanto supuesto régimen de partidos y por ello su
resistencia a dicho modo de convivencia social. Pero el nicleo del
problema esta en que el rechazo del legitimo derecho de agruparse
y de pretender orientar la sociedad desde un determinado punto de
vista politico, se encuentra —justamente- en la practica politica misma
y desde ella se comenten los peores atropellos a la dignidad humana
en nombre —nuevamente- de una supuesta “unidad social”.

Especificamente podriamos decir que una filosofia politica puede
fundarse en un recelo, distancia o rechazo a determinadas formas de
entender y aplicar el régimen democratico, pero no es del todo factible
sostener que pasemos de ser adversarios teéricos de la democracia
a establecer una lucha abierta en contra de ella; lo cual, finalmente,
nos convertiria no sélo en enemigos tedricos de ella sino en violadores
efectivos de amplios campos de los Derechos Humanos.

4. Andlisis de un ejemplo historico

Aqui se juega bastante mas que el tema de los partidos politicos; esta
en discusiéon una concepcion global de la Politica y de la Sociedad.
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Es —entonces— en este preciso contexto que debemos integrar el
andlisis histérico-filosfico de las formas ideoldgico-politicas que tuvo
Maritain como interlocutoras en su tiempo. Analizaremos estas tres
vertientes socio-politicas desde la perspectiva de negacién practica
de la persona en su manifestacion social y, por consecuencia, politica.
Considerando todo esto desde el ambiente histérico que le toc6 vivir
al autor francés, pero cuyos principios analiticos podemos aplicar hoy,
tanto a las consecuencias que derivaron de dicho momento histérico
como a la realidad que nos circunda.

“En estas tres concepciones —de las cuales la tercera es seguramente la
peor- la sociedad politica estd desnaturalizada, y la persona humana
sacrificada; en la concepcién individualista-burguesa, que confundia
la verdadera dignidad de la persona con la ilusoria divinidad de un
Individuo abstracto que se bastaria a si mismo, la persona humana
era dejada sola y desarmada; especialmente la persona de quienes
no poseen era dejada sola y desarmada ante los poseedores, que la
explotaban. En la concepcién comunista y en la concepcion racista,
la dignidad de la persona es desconocida, y la persona humana sa-
crificada al titanismo de la industria, que es el dios de la comunidad
econdmica, o al demonio de la raza y de la sangre, que es el dios de
la comunidad racial. Y en ninguno de estos casos hay obra propia-
mente politica”’>.

La primera concepcién hace referencia a la idea de un “Individuo
abstracto”; es decir, un ente autosuficiente y, por tanto, profunda-
mente individualista, y que por ello se hace negador de la persona
humana, debilita sus legitimas aspiraciones e impide su desarrollo
social al imposibilitarle la creacion de nexos sociales y de una auténtica
comunicacién con las demas personas.

Esta es, creemos, por desgracia, la principal concepcion —con pre-
tensiones incluso de ser la Unica valida— que permanece actual y
operante en este mundo cada vez mas globalizado y que sin lugar

15 H)itlem, pégs. 47 y 48.
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a dudas privilegia a los que poseen tanto bienes econémicos como
culturales (en el caso del llamado primer mundo), por sobre los que
no tienen o poseen lo minimo para subsistir (el tercer mundo), y cuya
tragedia no acaba con la falta de posesion de dichos bienes, sino que
—ademas- son, en ocasiones, cruelmente explotados para lograr un
supuesto “bienestar mundial”. Es aqui donde irrumpe con mayor
fuerza la llamada —por Maritain- ciudad del individuo, con todas sus
connotaciones individualistas y negadoras de una vida social auténtica;
estamos en el terreno de una democracia (cuando la hay) meramente
formalista, ausente del mundo social y pseudo-libertaria, excepto en
aquello que sea s6lo y exclusivamente reivindicaciones individuales, es
decir, que cautele mis bienes particulares por sobre el bien comun.

Continuando con el analisis —especialmente en su concrecion histéri-
ca- de las concepciones antidemocraticas'é, en una segunda vertiente,
la comunista, la persona humana era considerada casi exclusivamente
desde una perspectiva socializadora y, he aqui lo fundamental, desde
una optica economicista; este elemento es el que comparte con el
Neoliberalismo (o Capitalismo) de nuestros dias, que en el lenguaje
maritainiano es la concepcién que él denomina “individualista-bur-
guesa”. Este reduccionismo econémico sobrevaloraba el trabajo
del individuo en la sociedad comunista e infravaloraba sus aportes
personalistas, particularmente de los aspectos gratuitos de la vida
humana. Aqui la democracia practicamente no existe, excepto que
consideremos como democratico votar por un partido Unico, aceptar
sélo determinados dirigentes y seguir “religiosamente” las pautas
sociales dictadas por la clpula del partido. En el mundo comunista
el individuo desaparece anulado por la masa, una masa que por ser
justamente amorfa desfigura ya no solamente a la persona en toda
su complejidad, sino que ni siquiera valora las legitimas aspiraciones
propias de la individualidad.

Para este andlisis resulta muy ilustrativo citar a Sabine; especialmente
en la perspectiva que venimos estudiando, de la contraposicion entre

16 Cfr. MARITAIN, Jacques; El Hombre Y e/Estac]o, Ed. Encuentro, Maclrid, 1983, pag. 32.
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individuo y persona: “El marxismo se convierte asi, pues, para un par-
tido comunista, en una doctrina cuya pureza debe ser conservada y, si
fuera necesario, impuesta. El partido tiene algo, pues, de sacerdocio
y exige de sus miembros la correspondiente sumision de juicio y una
sujecion total de los fines privados a los fines de la organizaciéon”'’.
La realidad histérica ha demostrado en muchas ocasiones la verdad
de estas afirmaciones, y si bien estas caracteristicas no son sélo patri-
monio de una interpretacion histérica del marxismo, no menos cierto
es que en éste se revelan aspectos claramente deshumanizadores,
justamente, en términos historicos. Esta suerte de despersonaliza-
cion, sin embargo, reside —en una medida importante- en la propia
concepcion especificamente politica marxista; aunque, creemos mas,
en una inadecuada interpretacion de los alcances tedrico-practicos
de dicha visién. En parte también, en una concepcion antropoldgica
inadecuada y ciertamente limitada.

La tercera concepcidn, sufrida especialmente por Europa, pero cuyos
nefastos precedentes antropoldgicos afectan a la Humanidad entera,
potenciaba también elementos economicistas y denigraba la dignidad
de la persona, pero su centralidad radicaba en la irracional primacia
de una “raza”; nocién muy cuestionada en la actualidad y practica-
mente desechada en los analisis antropolégicos por su insuficiencia
explicativa, ademas de su insostenible base bioldgica. A esta “raza”
—sin embargo- le era deparado un destino superior, y aqui reside la
tragedia, por sobre las demas “razas” y a expensas de éstas; el racismo
es la pseudo-democracia de la sangre, la que es respetada cuando
es de los iguales y “superiores”, en cambio es vertida impunemente
cuando es de los distintos e “inferiores”. En la perspectiva racista
—particularmente en la nazi- la masa lo es todo y el individuo literal-
mente nada, donde finalmente la democracia (de haberla) degenera
en populismo y demagogia.

Continuando con Sabine podemos agregar: “Del oscuro vientre del de-
sarrollo, la raza, surge el individuo; al Volk le debe todo lo que es y todo

17 SABINE, G; Historia de la teoria polfficu, FCE,, Ma(lrid, 1999, pég. 603.

o1



ARTURO DfAZ QUEZADA

92

lo que hace; participa en él en virtud de su nacimiento y es importante
s6lo porque, temporalmente, encarna sus infinitas potencialidades”'®.
Es la nocién de pueblo como unidad racial, como identificacién de
nacion, en el sentido que desde ella se “nace” a la vida social y de
dicha nacién se depende existencialmente. Es la aberracién que anula
al individuo —para qué decir la persona-y lo somete a los dictados del
colectivo; es la negacion sistematica de la persona, de su papel en la
historia y de su sentido trascendente. Los seres humanos son meros
instrumentos para la manifestacion del “espiritu del pueblo” y simples
receptaculos de su megalomania histérica e historicista.

Estas concepciones, por caminos diversos pero, en ocasiones, oscura-
mente coincidentes, imposibilitan el surgir de la democracia; o bien, si
ésta ya existe, debilitan sus fundamentos, tergiversan sus fines y afectan
significativamente su capacidad personalizadora. Distinguimos, sin em-
bargo, a contrapié de Maritain, que el marxismo no es originalmente
un pensamiento y una propuesta de accién que se pueda comparar
con las ideologias precedentes. Su proyecto intelectual, asi como
su andlisis histérico (incluyendo las esperables limitaciones que ello
conlleva), no son directamente negadoras de la dignidad humana
y pretendian, por el contrario, ser una alternativa antropoldgica y
politica a los planteamientos liberales, fascistas y —ciertamente- a las
irracionales ideas y practicas nazis. Sin embargo, y lastimosamente,
la historia —una vez mas— mostré uno de sus rostros mas crueles en la
oscura figura de Stalin; anulando, en parte mas que significativa, lo que
Marx intentd sinceramente proponer como teoria y préctica politicas
(descontando lo ocurrido tras la llamada Cortina de hierro).

5. Filosofia politica y persona

Por lo afirmado mas arriba y en directa relacién con sus supuestos
intelectuales, insistiremos y reafirmaremos que la filosofia politica
democratica, en palabras maritainianas, “Se define por el hecho de
que reconoce los derechos inalienables de la persona humana, atrae

18 H)itlcm, pésg. 604.
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a la persona como tal a la vida politica y ve a los investidos de la
autoridad como vicarios de la multitud, como decia Santo Tomas de
Aquino”'?.

Aqui esta subyacente una filosofia de la persona humana. La demo-
cracia se profundiza, en su estudio y en su posible realizacién, cuando
se reconoce que su centro y fin es la persona en la multiplicidad de
sus expresiones, en la gran riqueza de sus manifestaciones; sin negar
—en ningln caso, mas bien aceptandolo- que la misma persona posee
limitaciones intrinsecas, cuyas manifestaciones exteriores también
son condicionadas y circunscritas histéricamente. El reconocimiento
de los derechos de la persona esta estrechamente ligado a la filosofia
democratica; es mas, ésta se constituye en la medida que los derechos
personales se hacen elemento substancial del pensamiento democra-
tico: tanto tedrica como practicamente.

Esta filosofia pretende ser integral, pues invita a la participacion politica
del ser humano en su totalidad social, y no lo divide artificialmente
en la lucha politica “externa” y la vida personal y familiar “interna”.
Es el hombre en sociedad, con sus miserias y riquezas, con sus mdl-
tiples manifestaciones vitales el que tiene que estar involucrado en
la marcha de la misma sociedad. También esta filosofia considera el
tema del poder, no podria ser de otro modo, pero —analizado critica-
mente- desde la perspectiva de la autoridad (tema, por cierto, de otro
posible articulo de esta indole). Una auténtica autoridad que, como
afirma Santo Tomas, son representantes verdaderos de la multitud y
en nombre de ella ejercen el poder que les corresponde en propiedad
y lo ejercen —consecuentemente- en beneficio de tal multitud.

Como sostiene el discipulo contemporéneo del Aquinate?, esta filo-
sofia politica simplemente puede denominarse como democracia de
la persona. Una filosofia puede construirse —ciertamente, qué duda
cabe- por innumerables motivos, probablemente la mayoria de ellos

1 MARITAIN, Jacques; El crepiisculo de la civilizacion, pag. 88.

20 Ch MARITAIN, Jacques; Para una ﬁ/osoﬁ'a de la persona lmmana, Ed. Letras, Santiago de
Chile, 1939, pag. 153.
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legitimos, pero aqui practicamente se confunden el origen de la
filosofia sobre la politica y la especificacién que adquiere la filosofia
politica cuando ésta se hace democrética (debemos insistir: en la
perspectiva maritainiana). La democracia, asi entendida, necesita de
la filosofia politica. No sélo en cuanto construccion humana y, por
tanto, susceptible de ser analizada sisteméticamente por la razon, ni
tan solo por constituir una aspiracién teérico-practica de la historia
humana y en ese sentido ser parte de las investigaciones de una fi-
losofia practica. La democracia requiere de un pensar filoséfico de la
politica, porque —ella misma- constituye un modo de ver la realidad
social, una manera de comprender al ser humano colectivamente, un
estilo de convivencia social y una aproximacién en la bisqueda de la
felicidad humana en sus aspectos colectivos.

Profundizar la democracia exige el permanente pensamiento critico de
sus fundamentos, alcances y reales posibilidades de éxito; en un sen-
tido progresivo, tanto histérico como moral. Y lo que afirma Raphael
confirma el aserto anterior: “Lo mas importante que debemos esperar
conseguir con el estudio de la filosofia politica no es la respuesta final
a los problemas, sino el habito de un pensamiento cauteloso”?'. La
filosofia politica intenta de este modo asumir seria, responsable y -no
menos- limitadamente, el desafio de la democracia como esencial a
sus propias especificaciones y a las determinaciones que adquiere en
la historia. Y si bien las respuestas esgrimidas no siempre sean defini-
tivas, ese “pensamiento cauteloso” debiese orientar nuestro caminar
colectivo hacia la democracia y sus posibilidades humanizadoras en
lo social.

Pero, junto con los alcances tedricos y metodoldgicos expuestos en
el parrafo anterior, no menos requerimos de la critica sistematica a
todo lo que imposibilite, limite o posponga que dicho régimen vital
y politico se realice —-de manera efectiva— en la existencia colectiva
de los hombres y mujeres de nuestras sociedades contemporaneas.

21 R%PHAE], D.; Problemas de ﬁ/osoﬁ'a po/ftica, Ed. Alianza, Madrid, 1996, pég.
21.
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Insistimos, no se trata solamente de una filosofia general de la vida
social -y su fundamento antropolégico imprescindible- sino de la espe-
cificacion que todo pensamiento riguroso pretende alcanzar. Debemos
pensar y repensar la politica -y, por tanto, la democracia— desde sus
verdaderos origenes y asumir sus numerosas transformaciones a través
de la historia. La filosofia politica es asi, un intento de permanente ac-
tualizacién en el pensar sobre la vida colectiva de los hombres, a partir
de principios de alcance universal y contextualizado en cada época
histérica. Una filosofia politica como la que nosotros denominamos
democratico-personalista, es un intento por poner dicha reflexion
—con su consecuente accién, cuando corresponda- al servicio de la
persona humana y de su dignidad.
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