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LA ESTRELLA DE LA REDENCION *

Dificilmente podria incurrir en exa-
geracién gratuita quien quisiera ponde-
rar el valor trascendental que para la
cultura filoséfica y teoldgica espaiiola
llegara a adquirir sin duda la traduccién
de esta obra fundacional del pensa-
miento judio contemporaneo. O dicho
menos indirectamente: de entrada es de
justicia saludar esta publicacién como
verdadero acontecimiento editorial, del
que cabe legitimamente esperar que
ayudara de forma decisiva a una pro-
fundizacioén y renovacién, en nuestros
parajes, de los estudios sobre las com-
plejas relaciones de la tradicién judia
con la filosoffa tras la quiebra del Siste-
ma por antonomasia, tras las diversas
crisis del hegelianismo. A la competen-
cia y los desvelos de Miguel Garcia
Baro se debe esta versién, que sorpren-
de por la seguridad y la claridad con
que resuelve o ayuda a resolver los for-
midables problemas de lectura y de
interpretacién que ofrece el texto. En
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este caso mds que en otros, y a la vista
de un general desconocimiento de
buena parte de las fuentes decisivas de
la filosofia de Rosenzweig, se imponia
la necesidad de algunas aclaraciones
previas. El mismo Garcia Bard, en el
amplio estudio introductorio, y junto a
la pertinente noticia de los contextos
esenciales de la formacion intelectual y
la configuracién existencial del pensa-
miento y la vida de Rosenzweig, propo-
ne una explicacién del movimiento
interno y la estructura de la obra, sobre
la base, en buena parte, de un contraste
con la otra gran tentativa, paralela a la
de Rosenzweig, de “sintesis” de la fe
judia y el racionalismo de estirpe grie-
ga, el pensamiento de Levinas.

La Estrella de la Redencion fue
publicada inicialmente en 1921, el
mismo afio en que Rosenzweig edita su
cldsico trabajo sobre el pensamiento
politico de Hegel (Hegel y el Estado).
Pero asi como este ultimo se convirtié

*  Franz Rosenzweig, La Estrella de la Redencién. Edicién y traduccién por Miguel
Garcia-Bar6. Eds. Sigueme, Salamanca 1997, 508 pp., 14,4 x 22 cm. (Hermeneia, 43)
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pronto en texto de referencia entre los
estudiosos del Idealismo alemdn, La
Estrella debié permanecer, durante
decenios, sumida en una especie de ais-
lamiento, apenas conocida y reconocida
en los medios académicos, sin verdade-
ro trabajo de recepcién. No es, claro
estd, que el libro, muy impresionante en
la fuerza de su lenguaje, en la compleji-
dad de su estructura conceptual y en la
riqueza de materiales histéricos movili-
zados, no encontrara desde el principio
lectores atentos o esforzados. La
correspondencia de Benjamin y Scho-
lem por aquellos afios es un buen testi-
monio de esto. Pero durante mucho
tiempo, la mayor parte de esos lectores
pertenecfan al circulo relativamente
cerrado de estudios judios surgido del
iltimo magisterio de Hermann Cohen,
un circulo centrado en torno a figuras
como la de Martin Buber o la de Gers-
chom Scholem (con el que Rosenzweig
por otra parte llegdé a mantener muy
fuertes discrepancias en torno a temas
candentes entonces como el sionismo y
el judeogermanismo). Hubo que espe-
rar a los aflos sesenta para que llegara a
constituirse un espacio abierto de
recepcién filoséfica, por obra especial-
mente de los tedricos del “pensamiento
dialégico”, Bernhard Casper y Michael
Theunissen. Y desde luego, gracias a la
nueva sensibilidad que el pensamiento
de Levinas ha propiciado en circulos
cada vez mds extensos acerca de la ten-
sién basica de Rosenzweig, el conflicto
entre las herencias judia y judeo-cristia-
na, y la griega. Es significativo de estas
dificultades de acceso hermenéutico de
La Estrella, cuya relevancia sin embar-
go no podia pasar desapercibida, que la
version inglesa debiera esperar hasta

1972. La traduccién francesa es de
1982. De esa fecha es la importante
monografia de Stephan Moses, en una
linea expresamente levinasiana, Syste-
me et Révélation. Habria que mencio-
nar aqui los importantes escritos de
Massimo Cacciari: su peculiar forma de
metafisica mistico-especulativa (en
Icone della Legge, 1985, en Dell’Inizio,
1990) incluye una original explicacién
critica con Rosenzweig. Pero este
hecho, este diferimiento de las traduc-
ciones y de las interpretaciones
potentes, nos remite a la circunstancia
casual de la historia externa de la recep-
cién. Tiene probablemente que ver con
el destino del pueblo judio en la Europa
moderna, antes y después de la Schoah,
y también con la cosa misma pensada
en aquel libro. En éste Rosenzweig
pensd, dio que pensar un novum radical
(no quita que sobre la base inmediata
de una apropiacién original del neokan-
tismo en clave judia de Cohen). El pro-
grama explicito de un neues Denken no
tiene aqui, como tantas otras veces, una
mera resonancia retdrica o voluntarista.
La Estrella de la Redencion produce,
en efecto, una inversién del movimien-
to del pensamiento cldsico nacido en
Grecia y culminado en la Alemania de
Goethe y Hegel. Es una potente
“enmienda a la totalidad” de lo pensa-
do, precisamente bajo el signo de la
Totalidad, el Sistema, y la Reconci-
liaci6n, de “Jonia a Jena”. Se compren-
de que la accesibilidad inmediata de
esta obra tenfa que resultar problemdti-
ca. En esa inversion se trataba nada
menos que de sustituir todas las catego-
rias de la filosofia clasica de estirpe
helénica por las categorias del] judaismo
(0, del judeo-cristianismo, pero justa-
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mente una de las propuestas novedosas
del libro consiste en la tesis de una
complementariedad histérica mundial
de Judaismo y Cristianismo). Esas nue-
vas categorias, articuladas en el movi-
miento explicativo de la secuencia tri-
ple que sigue La Estrella, Creacion,
Revelacion, Redencion, no venian a dar
una nueva coloracién al pensamiento
clasico, ni tampoco a proporcionar sim-
plemente un material nuevo. Lo nuevo
viene aqui de recurrir a lo judio no
como objeto sino como método. La
declaracion a Ehrenberg es contunden-
te: “Lo judio es mi método, no mi obje-
t0”. Pero no sélo para los medios inte-
lectuales filoséficos instalados con
mayor o menor lucidez en las viejas
categorfas tenia que resultar La Estrella
un texto oscuro, de acceso dificil; a
decir verdad también lo era, lo fue, ya
incluso en el contexto aludido de los
estudiosos contemporaneos del judais-
mo. Es seguramente que para una com-
prensién de la sustitucidn categorial
propuesta se requeria una doble condi-
cion: el reconocimiento de la necesidad
histérica de la desconstruccién o la
explosion de la filosofia clasica, y una
renovacién de la tradicién talmidica
capaz de medirse con la culminacién
histérica del universalismo cristiano.
Hacia falta, en suma, conocer la filoso-
fia, y su ruina, por un lado, y habia que
“inventar” para el judaismo una nueva
lengua, dependiente ésta esencialmente
de un cierto recurso inevitablemente
“chapucero” a los restos o fragmentos
del bloque filoséfico desconstruido.

De todas formas, y como ya se ha
sefialado, y con razén lo destaca Gar-
cia-Bard, la condicién decisiva en el
logro de una accesibilidad de La Estre-

lla fue la repeticion, por lo demas origi-
nalisima, de esa tentativa de inversién
categorial, en el pensamiento heterold-
gico de Levinas a partir de los afios
sesenta. No solo por los nuevos impul-
sos de concreta lectura del texto de
Rosenzweig a que dio lugar su muy
citado homenaje al pensador judio ale-
mén en Totalidad e Infinito (del que
dice, en efecto, que estd “trop souvent
présent dans ce livre pour étre cité”),
sino mds profundamente, porque, y
como se ha sugerido, el programa filo-
sofico de Levinas supone una nueva
tentativa de sustitucién categorial. Sélo
que, y siguiendo la puntualizacién al
respecto de Garcfa-Bard, asi como para
Rosenzweig el “material de contraste”
era la Dialéctica de Hegel, para Levinas
lo fue la Fenomenologia husserliana. Y
que la empresa de Levinas haya encon-
trado mas legibilidad y una fecunda
recepcién, al menos en ciertos circulos
fenomenolégicos, tiene que ver segura-
mente no tanto con una presunta menor
dificultad textual, cuanto con que en
nuestra época se ha hecho mucho maés
visible el desgaste o desconstruccién
del orden categorial cldsico. O es que
en su audacisima aventura (“Lanzate a
cabalgar por la causa de la verdad”, del
salmo 45, es el lema de la obra) La
Estrella de la Redencion se anticipd,
fue mds alld del horizonte de compren-
sién estabilizado de su tiempo. Acaso
profetizd.

Claro que por otro lado en La Estre-
lla resuena también, y todavia, su preci-
so momento histérico de aparicién. Es
del caso recordar la circunstancia, cier-
tamente impresionante, de que la pri-
mera redaccidn de esta obra fue escrita
en una serie de postales que el soldado
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Rosenzweig envié a su madre desde el
frente de batalla en los Balcanes duran-
te el dltimo afio de la Primera Guerra
Mundial. El punto de partida manifies-
to de la obra, la enérgica denuncia de
todo engafio idealizante sobre la muer-
te, hace sensible la situacion dramatica
de esta escritura en las primeras pagi-
nas, ya en la primera andanada contra la
constitutiva tendencia idealista de la
filosofia. Olvido de la muerte, y recon-
duccidén de todo lo aislado a parte de
una Totalidad sistematica van juntos:
“No queremos una filosoffa que vaya
en el cortejo de la muerte y con el acor-
de de su danza (Uno y Todo, Uno y
Todo) nos haga olvidar el dominio per-
durable de la muerte. No queremos
engaiio alguno. Si la muerte es Algo, en
adelante ninguna filosofia ha de hacer-
nos apartar de ello la vista, afirmando
que presupone Nada”. En la negativa a
reconocer el supuesto oscuro de la vida,
en la negativa a ver lo que la experien-
cia atestigua, esto es, que la muerte es
Algo, se hace patente el recurso ideali-
zante tipico de la filosofia: ilusién de
carencia de supuestos.

Ciertamente, en la motivacion exis-
tencial de La Estrella estd no sélo la
experiencia vivida de una destruccién
masiva inédita, como fue la de la Gran
Guerra. Estd también lo que en la Intro-
duccién se llama “conciencia general
de la época actual”, y mds especifica-
mente, la conciencia filoséfica de una
disolucién, o més bien “explosién” del
bloque sistematico de la filosofia como
pensamiento del Todo. Los nombres de
Kierkegaard y Nietzsche, y en menor
medida, el de Schopenhauer, son rele-
vantes al respecto. Pero Rosenzweig,
muy kantiano en esto, expone la siste-

maticidad interna de ese proceso de
ruina. De ahi su expresa reserva a un
abandono al pathos de caos, su resisten-
cia a una escritura aforistica. La escritu-
ra del pensamiento nuevo no podra, no
querrd ser sistemadtica. Pero nunca
podré serle ajena una estructura met6-
dica. La mediacion kantiana, la estruc-
tura de las tres Ideas de la Dialéctica
(Dios, Mundo, Alma), no habria sido
una contingencia de la historia de las
ideas. De ahi que haya que ver, y en
cierto modo, producir, la explosién del
Sistema en las tres direcciones de una
Meta-fisica, una Meta-l6gica y una
Meta-ética. Tal vez se advierta la auda-
cia del programa en presencia, pero
también su consistencia especulativa,
en este paso: “Al haber reconocido
cémo esta cargado de supuestos previos
el pensamiento de que el pensar tiene
que pensar el Todo, nos ha estallado de
improviso el contenido, hasta aqui sim-
ple por principio, de la filosofia (el
Todo del pensar y el ser) en tres peda-
zos separados y que se repelen recipro-
camente de diversa manera -que atn no
captamos con precisién-. De estos tres
trozos (Dios, Mundo, Hombre) no
sabemos, en el sentido estricto, nada
todavia, por mucho que ya hayamos
hablado de ellos remitiéndonos libre-
mente a la conciencia general de la
época actual. Son las nadas a las que
Kant el dialéctico ha reducido con la
critica los objetos de las tres “ciencias
racionales” de su tiempo: la teologia
racional, la cosmologia racional y la
psicologia racional. Nosotros no nos
proponemos restaurarlos como objetos
de ciencia racional, sino justamente al
revés: como objetos “irracionales™ (p.
59).



