LOS CONCEPTOS POLITICOS DE FURIO CERIOL

La naturaleza del principe, sus deberes, poderes, obligaciones y su rela-
cién con el pueblo han ocupado universalmente los pensamientos del hom-
bre {1}. Allan H. Gilbert comenta la abundancia de libros sobre la conducta
de los principes y calcula que «entre los afios 800 y 1700 habia accesibles
unos mil libros y secciones grandes ficilmente notadas en otros libros que
le decfan al rey ¢émo debe conducirse para que pudiera estar claro en el
gran oficio» (2). Hay una escasez de ideas nuevas en el pensamiento politico
del siglo xv1, puesto que la mayoria de las ideas se remontan hasta Platén,
Aristételes, Cicerdn y otros escritores clisicos tanto como a escritores del
periodo medieval, Asi fué que Furi¢ Ceriol (3), escribiendo en la segunda
mitad del siglo XvI, no podia evitar el utilizar conceptos tratados desde ha-
cia siglos. Se acepta comuinmente que el Renacimiento no representaba una
rotura completa con la tradicién pasada, sino que daba nueva forma, segiin
las exigencias de la época, a conceptos anteriormente desarrollados. Erasmo,
Maquiavelo, Bodino, Marlana y otros escritores politicos siguen esta norma.

El principe de Furié se compone «casi» de dos personas: una, el hom-
bre natural, semejante a sus préjimos; la otra, favorecida por el cielo para
gobernar, y por consiguiente, una persona publica. Sevilla Andrés cree «que

{1) Este artfculo es un capitulo de mi libro inédito Fadrique Fund Ceriol, pensador
politico del siglo XVI

(2) ALLAN . GILBERT: Machiavelli's *'Prince” and its Forerunners, Durham, North
Carolina, 1938, pig. 4.

(3) El humanista valenicano FADRIQUE FURIS CERIOL (1527-1592) fué cronista de Fe-
lipe II. La inspiracién erasmista sin duda le impulsé a escribir su obra controversial
Bononia (Basilea, 1556) en la que él apoyaba la traduccidén de la Biblia al idioma ver-
nédculo. Su obra EI concejo i consejeros del principe, Amberes, 1559, uno de los tratades
politicos mds originales e influyentes escritos dutante el Sigle de Oro, sirve de base
para la mayoria de las ideas politicas de FURIO que se analizan en este estudio, FURIG
también escribié un tratado retérico poco comin: Instituciones rhetoricae, Lovaina, 1554,
en el que consideraba el estilo como el fin mds importante de la retdrica. (Véase mi
articulo «Las Instituciones retéricas de Fadrique Furiés, en NRFH, XIII, 1959, nu-

meros 3-4, PAgs. 334-339.)
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la doble personalidad ¢s una separacién dialéctica», y declara, ademis, que
«la persona pablica, como no debe separarse de la persona privada, no puede
tener una regla moral completamente distinta» {4). El sostiene que el prin-
ape de Furié tiene que ser bueno y de alto caricter moral en las dos per-
sonalidades. Sin embargo, esto no coincide con el anilisis claro de Furid en
cuanto al significado de «bueno» en un principe. Furié declara:

«Estas palabras —buen Principe— son de mui pocos entendt-
das, 1 assi vemos sobre ello que muchos hombres dicen razones en
apariencia buenas, pero en efecto vanas i1 fuera de proposito; por-
que ellos piensan que buen Principe es un hombre que sea bueno,
1 esto mesmo que sea Principe; i assi concluien, que el tal es buen
Principe. To digo que la mejor pieca del arnes en el Principe... es
la bondad: peto no se habla entre hombres de grande espiritu, i de
singular govierno dessa manera, sino como de un buen musico, el
qual {aunque gran vellaco) por saber perfectamente su profession de
musica, es nembrade mui buen musico...» (5).

Asi, nuestro escritor observa agudamente que no hay ninguna correlacién
necesaria entre la conducta de un homibre en su vida personal y su aptitud
para el oficio piblico, El requisito principal es que el principe conczca bien
su profesién; es primariamente el papel del principe como personalidad pil-
blica lo que ocupa la mente prictica de Furié. Ramirez de Prado (6) se adhi-
ri¢ estrictamente a este concepto de la naturaleza dual del principe, con la
excepeidn de que dijo que el principe «tiene dos personass en lugar de
«casi dos personas» (7).

Esta doble personalidad del rey. o ptincipe, fué reconocida por el jurista
medieval Baldus, quien consideraba al gobernante «nen tamguam rex, sed

{4 DIEGD SEVILLA ANDRES: Fadrigue Fuvig Ceriol, V'El concejo y consejeros del
principe’’ y otras obras, Valencia, 1952, pdg. 62. N. B. Desde esta anotacidn en ade-
lante se hard referencia 2 esta obra en el mismo texto con las letras «5. A.» entre
paréntesis, por ejemplo (SA, pdp. 62), Sin embargo, las referencias a El concejo... serdn
siempre de la primetaz edicidn de 1539, (Véase la anotacién ndm. 5.}

{(5) FADRIQUE FURIG CERioL: Bl eoncejo i consejeros del principe, Amberes, 1559,
ptologo, pigs. 5-6. N. B. Desde ahora en adelante al citar esta edicién se sefialard en
el mismo texto entre paréntesis, por ejemplo (prdl, pigs. 5-6).

(6} LorEnzo Ramirez DE Prapo: Consejo i consejero de principes, Madrid, 1617,
folios g y 1o de su prél.

(7) Cfr. ARISTOTELES, quien dice en su Politica: «De este mode estd claro que es
posible ser buen ciundadano sin poseer la excelencia que es la cuzlidad de un hombre
bueno.» La edicién es la de Ernest Barker, Oxford, Clarendon Press, 1946, pig. roz.
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tamquam homo et animal rationabilen {8). Gierke elabora este punto dicien-
do: «La persona del rey es el érgano y el instrumento de una persona pi-
blica e intelectual, y es esta persona piiblica e intelectual la que tiene que
ser considerada como el principal, porque la ley tiene mis miramientos con
el poder del principal que con el poder del Grganon (op. cit,, pig. 69). Asi
es que también fué posible, ranto en grupos seculares como en eclesidsticos
separar los derechos que le correspondian al gobernante gua gobernante de
los que le pertenecian como individuo particular. Ockham también apoyaba
este punto de vista, manteniendo que la propiedad que el rey tenia antes
de tomar oficio era su propiedad particular y que la que adguiria durante
su reinado no lo era {Gierke, op. cit., pig. 164, nota 219).

Nuestro valenciano recuerda el concepto escoldstico de la unién entre el
cuerpo y el alma, que se consideraban dos sustancias incocmpletas y mutua-
mente dependientes. Para concretar este concepto de que el principe en-
cierra un cuerpo y un alma, de los cuales ésta es la parte mds importante,
Furid crea analogfas con ejemplos especificos. De este modo, como el pintor,
el platero o el notario no puede efectuar adecuadamente su trabajo por
falta de instrumentos apropiados, asi el principe, privado de un cuerpo y
un alma que funcionan correctamente, tampoco puede llevar a cabo sufi-
cientemente bien sus deberes y obligaciones principescas (prél., pig. 6). (En
Ios capitules Il y Il de El Concejo, Furié discute largamente las cualidades
del alma y del cuerpo que un buen consejero debe poseer.} (9). Habiendo
establecido que ¢l principe bueno es waquel que entiende bien i perfetamen-
te su profession, 1 la pone por obra agudamente 1 con prudencian {prél., pi-
gina 7). Furié pasa a los tipos de intelecto que recuerdan tanto la division
de Maquiavelo en su obra El Principe. El primero confia completamente
en si mismo y se considera divino en naturaleza; el segundo confia en los
consejos y la enseflanza de otros y es de buena cualidad, y el tercero, que
no posee ninguna de las caracteristicas de los dos primeros tipos, representa
la inutilidad {prél., pig. 8) (10). Por supuesto, de éstos el primero es desti-

(8) OTTo FRIEDRICH VON GIERKE: Political Theories of the Middle Age, traduccién
con introduction de FREDERIC W. MarrLanp, Cambridge, 1013, pdg. 6g. BALDUS era
bien conocido por los escritores politicos espaficles del siglo Xv1, por ejemplo, JERSNIMO
CaSTILLO DE BOBADILLA, quien en su enorme obra enciclopédica Politica para corregi-
dores y sefiores de vassallos, Madrid, 1504, se valid libremente de las ideas de BaLDUS
tanto como de una plétora de otras awtoridades de todas las épecas.

(g) Para mds material relacionado con este tema que se encuenitz en la obra de
FURIG y en la de otros escritores del Siglo de Oro, véase mi articulo «La teoria cldsica
de los humores en los tratados politicos del Siglo de.Oro», en Hispandfila, nam. s, 1950,
piginas 1-9.

(10} Cir. NiccoLé MacHIAVELLL: [l principe, ed. de Luigi Russo, Firenze, 1931, en
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nado a gobernar. El tiene que poder discernir entre lo bueno y lo malo, co-
nocer las actividades de sus consejeros, poder juzgar bien a sus aconsejadoe-
res y premiar sus hechos buenos o castigar los malos.

El principe es, ostensiblemente, la fuerza motriz del Gobierno. Se per-
cibe aqui una afinidad con el fildsofo-rey de Platén. La prudencia y la rec-
titud del buen gobierno proceden principalmente de la inteligencia v de la
capacidad del principe, quien es ayudado en turno por los consejeros. La sa-
biduria profunda, recogida de una gran experiencia en las realidades del
mundo, tiene que ser una caracteristica del principe bueno. Asi, en la se-
leccién de hombres para aconsejarlo tiene que confiar en su sagacidad obje-
tiva para determinar si los consejeros podrin manejirselas con los problemas
reales de cada dia con los cuales se enfrentan constantemente los Gobiernos,
Sin embatgo, los pensamientos puramente materialistas se moderan con la
caridad cristiana y el amor por los necesitados, las viudas vy los huérfanos.
Furié mismo, en el prélogo de El concejo, resume las cualidades del principe
modelo: «... un hombre de mui grandes dones de naturaleza, de estremado
saber, de mucha licidn, curioso, observador i de mucha esperiencia, el cual
pueda bien i agudamente tratar tantas, tan diversas 1 tan importantes ma-
terias como son las sobredichas» (prél., pig. 14).

El principe es el prototipo del pueblo y sus acciones se reflejan en él,
porque «quando el Principe es poeta, todos hazemos coplas; quando es mu-
sico, todos cantamos 1 tafiemos; gquando es guerrero, tcdos tratamos en ar-
mas; quando es amigo de truhanes, todos nos picamos de graciosos...»
{fol. 81v.). Bartolomé Felipe, seguidor fiel de las ideas de Futid, convenia
con él en este punto cuando, refiriéndose al Diilogo IV de La Repiblica,
de Platén, donde se menciona que un cambic en la musica causa un cam-
bio en las costumbres de la ciudad, é] declara: «... mucho mas facilmente
se tudan [las costumbres] con imitar a los principes» (11}

La imitacidn tenfa un papel importante para los filésofos politicos espa-
fioles de los siglos xvi y xvil. Erasmo ya habia expresado la idea bien co-
nocida de que el principe es copiado por todos los que le rodean:

Vulgus nihil imitatur lubentius, quam quod a su Principe fiert
conspexerit, Sub aleatore passim luditur alea, sub bellaci bellaturiunt
omnes, sub comessatore luxu diffluunt, sub libidinoso lenccinantur,

que se dice: «E perché sono di tre generazione cervelli: 'uno intende da s&, I'altro
discerne quello che altri intende, el terzo non intende n¢ st né altri, quel primo
& eccellentissimo, el secondo eccellente, ¢! terzo inutile...» (pdg. 169).

(11) BaRToLOME FELIPE: Tractado del comseio y de los conseieros de los principes,
Turin, 1589, fol. 72 w.
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sub crudeli deserunt & calumniantur. Evolve veterum historias, re-
peries semper ejusmodi fuisse seculi mores, cujusmodi fuerat Prin-
cipis Vita. Nullus cometes, nulla vis fatalis sic afficit res mortalium,
ut vita Principis rapit ac transformat mores animos civium {12).

El valenciano Cerdin de Tallada quizd estuviera pensande en Furié al
expresar lo siguiente: «... porque si es assi que los hombres tienen cargos
publicos, son como blanco para la saeta a los quales los subditos tienen ojo
a sus costumbres y manera de biuir, es bien clerto que assi en lo bueno como
en lo malo seguiran las costumbres de los Regidores, y ellos las del Rey,
como es de los miembros que hazen el officio que la cabeca quiere: de don-
de nascio el Prouerbio que dize qual es el Rey tal es el Reyno» (13). Costa,
proponente firme de la necesidad de la imitacion —lo cual él manifiesta en
teoria tanto como en la prictica— la consideraba «una ayvda tan grande no
solo para el que ha de gouernar con petficion, pero para qualquiera en otra
obra la quiera alcangar.,.» (14}

¢Habr sido postble para cualquier escritor de la Espafia del sigle xvi
haber esquivado Ias tendencias antropomériicas que sobrevivieron tan per-
sistentemente de la antigiiedad v de la época medieval? De San Pablo ra-
dica la doctrina del cuerpo mistico: «Asi, muchos somos en Cristo un mis-
mo cuerpo, v cada uno entre nosotres somos miembros unos de otros»
{Romanos, 12:5). Esto fué promulgado per Sante Tomis de Aquino y fué
trasladado a los tratados politicos del siglo xvi. No sélo se concebia a la
Humanidad, en su tctalidad como un organisme, sino que también se com-
paraba a cada grupo humano permanente con un cuerpe natural. Juan de
Salisbury, en su Policraticus (siglo XI1), observé que «los sirvientes de la re-
ligién son el alma del cuerpon, y aseveré que de este cuerpo «el principe es
la cabeza; el Senado, el corazén; los Tribunales, los costados; los oficiales
y los jueces son los ojos, las orejas y la lengua...» (15). En la esfera tem-
poral, los escritores medievales infirieron el prinapio de la unidad, segiin el

(1z) DESIDERIK ERASMI ROTERODAMI: Opera omnig, Leyden, 1703, tomo IV, fol. 568.

(13) THoMas CERDAN DE TaLLADA: Verdadero gouierno desta Mondarchia, Valen-
cia, 1581, fol. 100 V.

{13} Juan Costa: El regidor o ciudadano, Salamanca, 1578, fol. 18y v.

(15} GIERKE, op. c¢it., pig. 24. Un ejemplo muy apropiado del uso antropomérfico
en Espafia en el siglo Xvi fluyd de la pluma de JERSNIMO MErrRora, El mismo titulo de
su tratado, Republica onginal sacada del cverpo hvmano, Barcelona, 1565, manifiesta
claramente sus intenciones, las cuales se ven también en una de sus primeras declara-
ciones, que revela «que la Reptiblica tiene en su disposicién como la de nuestro cuerpo
y es gouernada como este mesmo cuetpo por naturaleza tan al vivo, que no falta
cosa alguna,..» (fol. 2).



DONALD W. BLEZNICK

cual cada miembro pertenecia,a la singularidad organizada, con una sola
cabeza, asi emulando el orden divino de las cosas. Quizi sea la metdfora mds
corriente de los escritores espafioles de los siglos xvi y xvi la del principe o
del rey como cabeza del Gobierno. Furid, al considerar la posicién del prin-
cipe y de su concejo en conformidad con este concepto, los concibe como
una sola unidad con una cabeza, el principe {fol. 3). De este modo, el
‘concejo de Furid, en relacidén con el principe, tendrd «la mesma respondencia
que las piernas, brazos i otros miembros, los quales, aunque diferentes en
lugar, forma 1 oficio, vemos que no hacen mis de un hombre» (ful. 2v.).
Declaraciones semejantes fueron expresadas en el Siglo de Oro por Barto-
Iomé Felipe, Rivadeneira, Lépez Madera y Ramirez de Prade (16).

Los escritores del siglo Xv1 aiin mantenian la controversia a menudo dis-
cutida durante el periodo medieval en cuanto 2 la procedencia del poder del
rey. ¢Habia de ser limitado el poder del principe, en dltimo andlisis, por la
autoridad del Papa, como fué mantenido corrientemente en el medievo por
Santo Tomds y otros, o era el rey una entidad libre del control papal cuyo
poder de gobernar emana directamente de Dios? Marsiglio de Padua, en su
Defensor pacis, ya habia declarado positivamente la auteridad completa del
poder civil, un concepto que presagiaba la disolucién de la idea de que la
[glesia y el Estado son compartimientos de una totalidad, siendo la Iglesia
cotno la dltima autoridad terrestre. Furid apoyaba el punto de vista, ya pre-
dominante en Espafia y en otros paises europeos, de que el principe es el
lugarteniente inmediato de Dios y es directamente responsable a El (fol. 2).
La subordinacién del poder temporal al espiritual es sélo incidental; entra
en escena solo cuando se trata de seguir las normas establecidas en virtud de
una buena vida catélica. El principe es considerade como un ministro de
Dios en la tierra y es su doble en los asuntos mundanos, Lépez Madera juz-
gaba que el rey representa «el officie que Dios haze en todo el mundo,
que es lo que también dixo Plutarcho: que el principe es vna semejanga
toma accastor. Aristoteles para llamar agudamente por el contrario al mundo
ciudad grande» (op. cit., fol. 4). Sin embargo, Rivadeneira, quien ofrecié un

{16) BarTOLOME FELIPE, en op. cit., dice: «El principe se pone en el nimero de
los de su consejo y los consejeros del principe; son como miembras del principe que es
la cabe¢a de la Repiiblica, son los ojos y orejas con que el principe ve y oyer {fol. 5i).
PEDRO DE RIVADENEIRA: Tratado de la religion y virtudes que debe tener el principe
cristiano, Madrid, 1595, tomo 6o de «Biblioteca de Autores Espafiolesn, afirma: «El rey
es soberano, sefior y cabega de su reino, y como tal debe ser servido para que €l le
pueda mejor governar y defender» (pdg. 534). Véase también lo que declaran GREGORIO
L6PEz MADERA: Excelencias de la Monargquia v reino de Espafia, Valladolid, 1507,
folio 51 v., y LORENZO RAMIREZ DE PRADO, op. cit., pig. 190.

E{a]



LOS CONCEPTOS POLITICOS DE FURIO CERIOL

elogio férvido del catolicismo y de su vital poder eclesidstico en todo asunto
terrestre, todavia apoyaba el concepto medieval moribundo de que el prin-
cipe debe mirar al Papa para direccion, El aseverd que éste es «vicario de
Dios en la tierra y ¢l padre y maestro de todos los principes cristianos»
{op. at., pag. 554)

Los deberes profesionales de un principe era un tema que atraia la aten-
cién de tedricos politicos. Se consideraba que era la responsabilidad del prin-
cipe mantenerse honorablemente en su Estado, y por su diligencia pruden-
te, guardar una relacién correcta con sus vasallos, Era suya la tarea de pro-
teger a su pueblo, dz ganar la victoriza sobre los enemigos del Estado y de
aumentar los territorios del Estade cuando quiera que fuera factible, Un
punto de wista generalmente apoyado era que el principe no podia hacer
cumplir absolutamente sus dictimenes sin reparar en la justicia de sus ac-
ciones, porque esto conducirfa a la tirania. Desde el pensamiento politico
clisico de Greaa la tiranfa habia sufrido ataques constantes. Platén arreglé
un ciclo imaginario por el cual pasan las Gobiernos al degenerarse de la
mejor forma hasta la peor. En la cima colocéd una aristocracia perfecta, en
la que los sabios gobiernan animados por la idea de la justicia: al fondo
de la escala, lo mds separado posible de la justicia, estaba la tirania, que
surgia cuando la discordia entre las masas hacia necesario un gobernador fuer-
te. No sélo en la estimacidn de Platén, sino también en la de la mayoria
de los griegos, la tirania se consideraba la peor forma de gobierno. Aristd-
teles, alabando la moderacién en la politica de un rey, declard que los tira-
nos, para mantener su autoridad, «sondean los fondos de la maleficencia»
(op. cit., pig. 246). Cicerdn vié wel semetimiento arbitrario y oprimentes {17)
que el tirano infligia, y este punto de vista, transmitido por Isidoto de Se-
villa, tuvo una influencia profunda en la teoria politica del medieve. Salis-
bury habfa reconocido el derecho al tiranicidio cuando el rey degeneraba en
tirano, Advirtié que el rey no tenfa derechos en contra del pueblo porque
ninglin hombre tiene licencia para controlar a otro, excepto como parte de
un plan divine con el fin de adelantar la rectitud y la justicia, De este medo
se establecié una base légica para eliminar a los malos gobernantes, la cual
tuvo influencia considerable en los filésofos politicos posteriores. Santo To-
mis de Aquino, quien también era muy hostil al régimen tiranico, favorecia
la resistencia activa en contra de este tipo de gobierno injusto, aunque sus
pensamientos no alcanzaron hasta el tiranicidio {(véase cap. VI de su opiisculo
Del gobierno de los principes).

(17) Marcus TuLuus CICERO: On the Commonwealth, traduccidn e intreduccibn
de GEoRGE H. SABINE y STANLEY B, SmiTH. Columbus, Chio, 1929, pdg. 150.
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En Ja Espafia del siglo xV), una antipatia honda hacia el tirano impreg
naba los escritos sobre el pensamiento politico. Uno de los primeros escti-
tores que escribié en espafiol sobre temas politicos, Alonso de Castrillo, sub-
rayaba la importancia de la justicia y la razén en el gobierno. Este con-
cepto, que persiste en las obras de escritores mds tardfos, incluse en Furid,
exclufa automiticamente el reinado tirdnico. Ademis de desear que los pues-
tos gubernamentales no fueran permanentes, por temor a que surgieran pro-
cesos tiranicos, Castrillo también dijo: «Reyes fueron constituydos para te-
ner en justicia los mayores. con los menores; assi las leyes fueron halladas:
para que hablassen ¢on todos con una misma vozs (18). Furté declara que
«la libertad del Principe no lo es quando va fuera razén, porque entonces
abuso i setvidumbre se llama: entonces es libre, quando usa de buena ra-
z6n, porque de otta manera es tirano...» {fol. 8ov.). Se pueden encontrar ideas
semejantes en las obras de Juan Ginés de Septlveda, Francisco de la Torre
y Sebastian Fox Morcillo. Estos escritores manifestaban en diferentes grados
gran avetsion hacia el gobierno tirdnico. Sepulveds, quien segufa el con-
cepto tomista de que Dios permite el nacimiento de un tirano en castigo
por los pecados del pueblo, y que por eso el pueble tiene que aguantar con
paciencia este publicus hostis, defendia una posicién completamente opuesta
al tiranicidio predicado por otros (19}, Hacia fines del siglo, el famoso je-
suita Mariana, en su De rege (1599), revitalizd el concepto de Salisbury so-
bre el titano. Su capitulo clisico, el nlmero seis, es especialmente signifi-
cative. Se titula «¢Es licito matar al tirano?», y aqui se declara inequivoea-
mente el afirmativo: «.. que si un principe se apoderd de la repiiblica a
fuerza de armas, sin razén, sin derecho alguno, sin el consentimiento del
pueblo, puede ser despojado...», y luego sigue con la jdea de que el iirano
«no sélo puede ser destronado, sino que puede serlo con la misma violen-
cia con que él arrebatd un poder que no pertenece sino a la sociedad que
oprime y esclaviza» {20}, Molina, Soto y Sudrez también habian afirmado
anteriormente la soberania del pueblo y su derecho de resistirse al tirano.

Una de las preocupaciones inmanentes de la mayoria de los escritores es
pafioles del siglo XVI era por la moralidad de toda la gente, fuera gobernada
o gobernante. Esto, para muchos de ellos, significaba la adherencia estricta a
las reglas de conducta establecidas por la Biblia y por los Padres cristianos.
Ademis, es imprescindible tener en mente la misién de Espafia como cam-

(18) ALonso DE CaSTRILLO: Tractado de republica, Burgos, 1521, cap. zg.
(19) Véase JuaN BENEYTC PEREZ: Ginds de Sepilveda, humanista y soldado, Ma-

drid, 1944, pdg. 147.
(z0) Me sirvo de la traduccidn espafiola, Del rey y de la institucién real, en «Biblio-

teca de Autores Espafiolesn, tomo 31, pdg. 482.
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peona del catolicismo, manifestada en su lucha prolongada por librar al pais
de los drabes y judios y en el esfuerzo heroico de combatir el aumento y la
extension del protestantismo. Esti claro, desde el punto de vista de los es
paficles, que un rey sdlo podiz ser un rey cristiano. En el caso de la obra de
Felipe de la Torre, Institucton de un rey christiano colegida principalmente
de la Santa Escritura y de sagrados doctores (Amberes, 1556), el titulo mismo
basta para demostrar el tono de este tratado politico tan caracteristico de
otros {21). He aqui posiblemente el punto clave que revela por qué ardia en
Espafia un antagonismo caluroso a El Principe, de Maquiavelo, durante el
siglo xv1, el cual aumentd en impetu hacia el final de este periodo y durante
el siglo siguiente. Furid, aunque dnico en rehuir el uso de referencias de la
Biblia y de la ciencia patristica —en efecto, casi evitaba toda teferencia a
las autoridades que servian de fuente para la mayoria de les que escribian
en vena politica—, innegablemente se oponfa a la falta de rectitud moral
que representaba Maquiavelo. Los gokernantes de Furd, quienes son fuentes
de bondad, justicia, misericordia y amor, y que se apartaban de su propio
interés, diferian bastante del principe concebido en términos maquiavélicos.

Otro tema constantemente repetido en las obras de Furid y de otros
escritores de la época de que tratamos es la preocupacidn por el bien comiin.
Castrillo, Fex Morcillo, Soto, Juan Costa, Castille de Bobadilla, Bartolomé
Felipe y Ginés de Sepiilveda, todos subrayaban la importancia del bien <o-
min. En un documento del afio 1581 {22), Furié declara que el lider debe
esforzarse por lograr el bien piblico como el fin absoluto de sus actividades
'{SA, pig. 189} Aristételes habia sostenido una posicidn semejante en su Politica
cuando advirtié que «la buena vida es el fin principal, tanto para la comu-
nidad en su totalidad como para cada uno de nosotros individualmente» (23).
Sepiilveda, partidario ardiente de Aristételes, al discutir el fin de la ciuntas,
declara sucintamente: «Civitas, vt unius, vel paucorum, vel multoroum ho-
minum imperior, summaque potestate gubernetur, necesse est, ex qua diver-
sitate varia genera rerum publicarum existunt: rectarum, si ad publicum su-

(21) La obra politica de ERasMo se titula Institutio principios christiani. Recuérdese
también el titulo de la obra famosa de QUEVEDO: Politica de Dios, gobierno de Cristo.

{22} Este documento se titula «Remedios dades por Fadrique Furié Ceriol a su
Magd. para el sosiego de las alteraciones de los Paises Vajos de los Estados de Flandes».
Se encuentsa en ¢! manuscrito 18.024 (fol. 163 v sigs) en la Biblioteca NMacional de
Madrid y ha sido reproducido por Josf MARfA SEMPRUN GURREA en Cruz y Raya, XXXII,
noviembre 1935, pdgs. 35-56, y en SEVILLA ANDRES, op. ci., pigs. 177-185.

(23) BARKER, op. cit., pdg. 111. BARKER ensefia rambién que SaNTO ToMAS conti-
nué este concepto en Del gobierno de los principes.
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biectorum bonum; pravarum, si ad imperantium vtilitatem, & libidem omnis
administratio referatur» (24).

Furié no tenia interés sflo en el biemesiar del Estado, sino también en
sumo grado en los individuos que forman parte de €l. He aqui un punto de
desacuerdo fundamental con Maquiavelo quien mientras se preocupaba por
el bienestar del Estado parecia considetatlo como una totalidad, asi desaten-
diendo a los miembros individuales. Los dos eseritores aspiraban a la conserva-
cibn del Estado. Maquiavelo proponia proceder por las vias que conducen
directamente a este fin sin reparar en las posibles privaciones sufridas como
consecuencia por el pueblo. En el capitulo XV de El Principe, Maquiavelo
al tratar de la moralidad proteica del Principe, dijo: «Onde & necessaric a
uno principe, volendosi mantenere, imparare a potere cssere non buone, e
usarle e non l'usare secondo la necessitas {op. ¢it., pag. 118). Furid, quien cons-
fantemente contaba con la naturaleza invariable de las wvirtudes cristianas, na-
turalmente tomd un punto de vista antipado. Mis tarde, en el siglo xv1, Ma-
riana afirmé que el dltimo poder terrestre habia de descansar en manos de los
sibditos del rey. Fox Morcillo expresd una interpretacién clara del poder
superior del pueblo y no el del rey, en ultimo anilisis, cuando comentd:
«Regks enim, non sunt regnorum domini, aut possessores, sed velut clientes, ac
subditi universae reipublicae..» {25}

La Monarquia fué considerada como la mejor forma de gobierno por los
escrifores espafioles del siglo XVI. Aunque Furié no lo decia especificamente,
esto se puede suponer por el tono de sus escritos. Una buena clave para demos-
trar esta suposicidn se encuentra cuando nuestro escritor declara: «El principe
de derecho es persona publica; no se haga particular contra razén; es nawural
ciudadano de todas sus provincias i tierras; no se haga estrangero de su vo-
luntad, es padre de todos; no hay porqué se muestre padrastro a nadie, no
haciéndole el porqués {fol. 69). Otra indicacidn surge del hecho de que él con-
sidera que ! principe es ministro o lugarteniente de Dios en la tierra y que
debe comportarse como tal. En este particular, Fox Morcillo, al recomendar
la Monarquia como la forma politica mas apropiada para organizar el Estado,
asemneja el gobernante al pater familias y alega la existencia de un solo Dios
que dirige y gobierna al mundo (op. cit.,, fol. D). Puesto que el Rey es como
un padre de familia, Soto afirma que los sibditos o hijos tienen que obedecer
¢bajo pecado mortaly, basando su declaracién en la autoridad biblica, espe-

(z4) JuaN GINEs DE SeEpULVEDA: De regno libri NI, Lérida, 1571, fol. 10 Wv.
(25) SemasTIAN Fox MorcilLo: De regni, regisque institutione, Amberes, 1556, lib. 1,
folio Dz v.
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cialmente en las palabras de Salomén (Proverbios, 6, 20) que exigen que se
cumplan los mandamientos del padre (26).

Santo Tomds, valiéndose de Aristdteles, ya habia diche que en todas las
cosas que se ordenan hacia un fin «una cosa se encuentra que rige a las demds»
(Soto, op. cat., pig. 6), y siguiendo esta iinea de pensamiento, argiifa que ef
mando d¢ #» hombre era mas 1l que el de muchos. Esto se ilustra con estos
ejemples: cr el cuerpo hay un miembro que es la fuerza motriz: el corazén;
entre las abejas hay una reina, y en el Universo hay un Dies {27). Encontra-
mos que Mariana apoyaba firmemente la Monarquia, y en sus tres razones por
llegar a esta decisién €l resumia los sentimientos de los escritores de la época
en cuanto a este particular: 1. La Monarquia es la forma de gobierno que
mis concuerda con las leyes de la Naturaleza —aqui una vez mds aparece la
analogia con la estructura social de las abejas—. 2. Es la mejor manera de
conservar la paz interna. 3. Se presta a la administtacién mds eficaz del Es-
tade (of. cit., pag. 469). Sin embargo, él advertia contra la degeneracién de
la Monarquia en la tirania, como lo han hecho tantos escritores desde Aristo-
teles. Ademds, al favorecer una Monarquia hereditaria, que se justificaba en
la posibilidad de desdrdenes durante un interregno y de guerras de sucesion,
él elevaba hasta el pindcule mis alto el lugar del rey, aunque debemos re-
cordar que la posicidn del rey no se consideraba absoluta.

El orden armonioso platénico de la vida comunal del hombre impregnaba
el pensamiento medieval, Platén a menudo manifestaba en sus Drdlogos su
exigencia de orden y mesura. Segin se muestra claramente en Gorgias, el
orden, junto a la razén y la legalidad, constituye un elemento primordial,
tanto en el reino ético como en el fisico. En un momento de este didlogo,
Cilicles asevera que es buena la casa en donde reinan el orden v la regula-
ridad, y donde estdn ausentes estas cualidades, la casa es mala (28}. Este con-
cepto también se puede aplicar al cuerpo humane y también al arte, politica,
filosoffa o ciencia. Timeo, el didlogo de Platén mas conecido durante la
Edad Media, antes de que este autor fuera descubierto de nuevo en el Re-
nacimiento, nos ofrece un ejemplo convincente del orden que el Creador
establecié al crear el mundo: «Por encontrar también toda la esfera wisible
no en descanso, sino en mevimiento desordenado e irregular, sacé del des-
orden el orden, considerando éste mejor en todos los sentides que aguéls

(26) Fray DoMINGO Soto: Tratado de la justicia y del derecho, trad. de JaME
TorruBlANG RipoLL, Madrid, 1922, pdg. 163.

(z7) Ibid., cap. 2. pdgs. 11-13. Cfr. la observacién de CASTRILLO, op. cit., quien
usa la misma analogia de comparar la constancia de las abejas con los ciudadanos y los
gobernadores y encuentra que esto se debe aplicar a la Repiblica {caps. IV y V).

(28) The Dialogues of Plato, trad. al inglés por B. JowETT, 3.* ed., Nueva York,
1937, I, pag- 564. ‘
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{Platén, op at., I, pdg. 14). Es bastante ficil notar la afinidad que existe
entre muchas de las ideas expresadas en el Twmeo y las expresadas por los
Padres cristianos, y mds tarde por los escolasticos, que se valieron de ellos.

En la Edad Media, todo individuo o grupo terrestre constituia una mera
parte de esa totalidad divinamente ordenada, la Civitas Des, el Estado-Dios
omnipresente, que abarcaba el cielo y la tierra. Exactamente, como en la
utopia de Platén, cada individuo tenfa su Jugar correspondiente en la es-
tructura social bien ordenada; asi, en la Edad Media cada miembro de la
totalidad de la sociedad humana encontraba su nicho particular. Como lo
expreso bien Gierke: «... cada ser particular, en cuanto es una totalidad, es
una copia reducida del mundo; es un microcosmo o mundo menor, en el
cual se refleja el macrocosmor (29). La Iglesia-Estado medieval tenia una
base para su unidad, la cual se destruyd con el advenimiento del Renacimien-
to —la religidn—. A medida que se percibia que la unidad religiosa no era
necesarlamenie un requisito para la estabilidad del Estado, se liberaba el
Poder estatai del control eclesidstico e iban surgiendo los Estados modernos.

Esta tendencia a la desmembracidn de Ja unidad religiosa en la politica
europea fué detenida en Espafia, donde Felipe Il reflejaba tan claramente
la actitud de su pais al decr que preferia perder sus Estados y su vida a
tener que gobernar sobre herejes. Ast fué que la Espafia catélica se esforzé
constantemente en mantener el orden armonioso medieval, Al principio del
siglo Xvi, Vives ya habia demostrado claramente su deseo de paz y armonia
en De pacificatione (1529). El misticismo espafiol, tardio en desarrollarse, ma-
nifestaba, evidentemente, el deseo ardiente de una armonia tertestre que
emulara la armonia universal del poder divine. Fray Luis de Ledén sirve de
¢jemplo excelente de un proponente del orden sosegade, pacifico y uniforme
de las cosas. El revela sus sentimientos liricamente en la oda famosisima

Noche serena:

Quien mira el gran concierto
De aquestos resplandores eternales,
Su movimiento cierto,
Sus pasos desiguales,
Y en proporaén concorde tan iguales. (Estrofa g.}

Aqui vive el contento,
Aqui reina la paz; aqui asentado
En rico y alto asiento,
Esti el amor sagrade,
De glorias y deleites rodeado. (Estrofa 14.)

(26) Ibid, Este concepto encuentra expresion ¢n la obra de MEROLA: Republica
original (op. cit.), en el capitulo XXIV, titulade «Que el hombre es v mundo pequefic
y abreuiados {fol. 115 ¥ sigs.).
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Marcelino Gutiérrez, en su estudio de fray Luis de Leén, dice lo s
giente :

Fray Luis habla de la dicha bajo los tres diferentes nombres de
baz, deleite y bienandanza, concluyendo de las especiales condi-
clones que en cada uno de estos conceptos ha de reunir para que
sea verdadera, no ser dable en las cosas. Entendiendo por paz, a la
marnera que San Agustin, una orden sosegada o sesiego ordenado,
nos expone con la mds profunda y <ristiana filosofia las condiciones
de la felicidad en una de sus principales fases. Ante todo, parécele
que ambas cosas, orden y sosiego, son necesarias para la existencia

de la paz {30}.

Furié y muchos de sus contemporineos sostenian la necesidad del orden
pata que funcionase correctamente el Estade. En su Opiisculo de 1581, en el
gue propenia una solucion para la pacificacion de los Paises Bajos, ¢l se did
cuenta de! pape! importantisimo del orden en toda clase de empresa humana:
«El tercer y vitimo de los tres Jugares sobre dichos hes la horden, la qual
es vha zierta firme y ynduvitada manera de progeder en todas las hiziones
publicas y particulares en tiempo de paz y de guerra, sin la qual horden
en ninguna manera no se puede biuir en esta comunion de vida humana»
(SA, pag. 183). Sin un orden armonioso y uiforme, nuestro escritor colum-
bra un desmoronamiento del procedimiento adecuado, un derrumbamiento
cadtico. En la administracién del gobierno, todos los miembros de la sociedad
tienen que darse plena cuenta de sus deberes, sean gobernantes o goberna-
dos. El principe y sus aconsejadores, por lo tanto, tienen que trabajar jun-
tos, en equipe, porque si cualquiera de los que gobiernan tira en otra direc-
cién, resulta que «de aqui nasce licencia, de la licencia desorden, del desor-
den perdicicn» (prdl., pig. 10) (31). Este empefio por lograr el orden terrestre
para emular el del universo sz encontraba con frecuencia también en los es-

(30) MARCELING GUTIERREZ: Fr. Luis de Ledn v la filosofia espaiiola del siglo XVI,
El Escorial, 1929, I, pigs. 23z.

(31) CERDAN DE TailaDa ofrecié un buen ejemplo de lo que significaba el orden
parz los cscritores del siglo Xv1: ola summa sabiduria de Dios todo poderoso, y por
quien todo se gouierna, hauiendo formado el mundo de cosas differentes, ciele, tierra,
y elementos, montes, plantas, aues, y animales, y juntamente el hombre, espintu, y
cuerpo, manes, y pies, con los demds miembros, y todos ellos... se han conseruado
desde su principio, con la orden, concierto y paz que Dios puso entre ellas; permanes-
clendo en el mismo estado, maturaleza y forma en que Dios las puso quando las crid:
conseruando en paz a cada qual de los animales... para el fin de la conseruacién y aug-
mento desta Monarchia, que a no concurrir este concierto, la paz y concordia que
entre si tienen...» (fol. 2). Cfr. Juan CosTa, of, ost., fol. 106.
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critos de espafioles del siglo xvi (32). Sz sigue manifestando en la ohra de
Juan de Santa Maria, uno de los seguidores de Furié, quien, al contemplar
la armonia establecida por Dios al crear el mundo, dijo: «De esta compos-
tura y admirable concierto de las cosas naturales se saco y se ha de sacar
el concierto pelitico de la Republica, sefialando a cada uno un puesto, su lu-
gar y sus clertos limites de jurisdiccion para el officio que se le encargare,
sin pensar que eso se haya de mudar ni alterar» (33).

Furié consideraba que el orden era amterior y superior incluso al prin-
cipe y a sus consejeros, porque sin €l probablemente no habria ni Estado ni
necesidad de gobernantes. El fin del Estado es ¢l bien comuin, que no se
puede conseguir a menos que se logre el orden; el principe, eminentemente
calificado, y sus consejeros, elegidos con mucho cuidado, deben trabajar
constantemente hacia este fin. El principe tiene que estar constantemente
prevenido, en vigilancia continua para mantener el orden y proteger el
bienestar del Estado.

Nuestro valenciano profiere el siguiente ruego apremiante en El concejo:
«... que los Principes se devrian desvelar, i trabajar noche i dia en buscar
1 hacer un Consejo qual convietie, sin que le falte ni sobre cosa» {fol. 2v.) (34).

La salvaguardia del Estado era de primera importancia. Hacia este fin
Furié anticipaba la institucidn del buen Gobierno, conducide eficazmente por
lideres bien dotados, El se did cuenta de que, desde el punto de vista prac-
tico, la fuerza de las armas tiene que ser el factor complementario que ase-
gure el bienestar del Estado. Estos dos elementos se funden en el simbolo
altamente significative de lo que Furié llama el minotaure, es decir, una
criatura que es hombre de cintura arriba y tore de cintura abajo. La parte
superior representa el buen Gobierno, que es el elemento mds importante, y
la regién inferior representa las Fuerzas Armadas, que tienen una naturaleza
subotdinada. Sevilla Andrés caomenta el significade de este simbolo, pero
deja de notar que en la mitologia, la efigie que emplea Furié representa el
minotauro sélo en raras ocasiones: mas bien es el Tauromen, un tcro con la
cara de un hombre que aparece en las monedas y los grabados encontrados

(32) Véase JOSE ANTONiO MARAVALL: Teoriz espafiola del Estade en el siglo XVII,
Madrnid, 1944, cap. ik

(33) Juan DE SanTA MaRrfa: Tratado de republica vy policia christiana para reyes ¥
principes, Barcelona, 1618, fol. 6o.

{34) Cfr. ErasMO, op. cit., donde dice: «Non licet dormitabundum esse, qui clave
assidet, & in tantis rerum periculis stertit Princeps? MNullum mare tam graves haber
tempestates umquam, gquam omne regnum assidue? Semper itague Principi vigilandum
est, ne quid errer, gui non nisi plurimorum permicie delinquits {fol. 581).
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en Sicilia. Bl Tauromen, por lo tanto, simboliza lo opuesto de! minotauro,
que se representa generalmente como un hombre con la cabeza de un toro (35).

Estd claro entonces por qué Furid usé el simbeolo del Tauromen; deseaba
vincular la cabeza, en forma humana, con el «buen gouierno» y el cuerpo
animal con la fuerza bruta o la fuerza de las armas, Podia muy bien haberse
servido del centauro de Maquiavelo —mitad caballo, mitad hombre—, que
para el secretario florentino representaba la naturaleza dual del hombre (36).
Aungue Furié y Maquiavelo reconocian la dicotomia del hombre y el Es-
tade, los conceptos de uno y otro del problema tomaban formas divergen-
tes. Maquiavelo no sdlo justifica el empleo de la fuerza cuando fracasa la
accién legal, sino que también recomienda su uso frecuente. En el capitu-
lo XVII de El Principe, él declara:

«Dovete adunque sapere como sono due generaziomi di com-
battere: L'uno con le legl, l'altc con la forza: quel primo & proprio
delly uomo, que secondo & delle bestie: ma, perché 1l primo molte
volte non basta, conviene ricorrere al secondo. Pertanto, a uno prin-
cipe & necessario sapere bene usare la bestia e l'uomo {(op. cit., pa-

ginas 131-132h

Furié, en cambio, observa que «la potencia la qual comunmente vsa de
las harmas por su medio es adorada por la gente vagna mal fundada en
juigio, pero los sauios y grandes gobernadores tienen la por bestia fiera y no
se quieren aprouechar della mientras pueder echar mano del buen gouier-
no...» {SA, pag. 179}

Se insistiz en Iz necesidad de estar preparade para la guerra para asi pre-
venirla, Platén habia establecido una clase guerrera o guardiana entre su
terna de grupos sociales, La actitud cristiana de dar la otra mejilla no podia
aceptarse en la practica, aunque ya habia servido de modus operandi durante

(35) Véase JACOB BRYANT: A new System; or, an Analysis of Antient Mytholagy,
3.* ed., Londres, 1807, II, pdg. 110. BRYANT observa gue habia un templo en Creta
que se llamaba Taure o Minotauro, pero los griegos generalmente se referfan a éste come
st fuerza una persona. Bajo este caricter Tauro es representado como un luchador
de renombre, v se dice quc muchas personas fueron enviadas desde Atenas para ser-
vic de wvictimas del poder de esre hombre cruel y malhumorado. Después de haber
causado mucho mal, fué matado por Teseo, quien lo vencid empleando su propio arte.

(36) Es interesante recordar e! concepte platénico del alma del hombre, con el
cual GLAUCO y SOCRATES estin de acuerdo: el sabio principio racional («buen goulernow)
cuida toda el alma (el «minotzuro» de Furid) y lz tige;- el principio de pasién o de
espirity {e] cuerpo del toro o la fuerza de las armas) estd sujeto y es aliade del prin-
cipio racional. Véase PLATON: La Repiiblica, [V. '
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los dias en que la cristiandad era todavia un grupo minoritaric. En muchos
libros de consejos al principe hay pdrrafos y capitulos sobre la necesidad de
que él, sus consejeros y siibditos reciban instruccién militar, Une de las siete
concejos propuestos por Furid fué el «concejo de guerran. Su funcién era
garantizar la seguridad del pais con un Servicio de Inteligencia, fortificacio-
nes y fuerzas armadas suficientes. En su Remedios, Furié se daba plena cuenta
del desgaste de la economia espaficla que causaba la guerra en los Paises
Bajos. Al recomendar a Felipe Il que evitara la guerra abierta con Inglaterra
y que ayudara a los fuerzas disidentes en aquel pais (SA, pdg. 184), él segufa
2l pie de la letrz los consejos que €] mismo habia asentado hacia afios en
El concejo: «De esta manera alcanzaremos que si fueren majores las fuerzas
del enemigo, queramos antes paz que guerra, i st fuere al contrario, hagamos
contrariamentes (fol. 7). Aqui, como en otras actividades, €l reconcce el he-
cho de que amids vale ingenio que fuerza» (fol. 7). Semprin Gutrea, en su
esfuerzo por hacer que el caricter genuino de nuestro autor brillara cada
ver mds, inmediatzmente se abalanzdé sobre esta recomendacidn, consideran-
do que tenia micula maguiavélica, y sugirié que la Unica manera de tratarla
seria pasindola por alte (37).

Como tantos ctros contemporineos y predecesores suyos, Furié conside-
raba el estudio de la politica como un «arten. Desde Platén en adelante, ha
sido aceptada por la mayoria la idea de que el gobierno de un Estado no
obliga al trabajo meramente rutinario, sino que requiere destreza o técnica
especial. Fund asemeja el watte de gobernars a otras cartes», fales como fa
teologia, la filosofia natural y moral, la ley e incluso la eqguitacién, Segin
Cassirer, Maquiavelo quiso introducir no sélo una nueva ciencia, sino tam-
bién un nuevo arte de la politica, y ¢! fué «el primer autor moderno que
hablé del arte del Estado» {38), En Espafia habia dos escuelas principales
de pensamiento relacionado a los procesos de este aarten. Una sostenia que
todos los procedimientos para lograt con éxito ¢! arte de gobernar se podian
deducir totalmente de aquellos preceptos sacados principalmente de la Biblia
y de los escritos patristicos. El otro grupo confiaba en estas fuentes, pero
también daba énfasis a la importancia de utilizar la experiencia personal en
la politica diaria. Furid se contaba entre éstos. .

El método que empled Furié para escribir sobre la politica es mds cien-
tifico que ¢l de a mayoria de los escritores politicos en la Espafia de su
época. Tedricos politicos como Francisco Monzon, escriter portugués de un

37) Jost Marfs SEMPRUN GURREA: «ha pica en Flandes de Funé Ceriol», en
Cruz » Raya, XIiI, noviembre, 1935, pidg. 55.

(38) ERMST CASSIRER: The Myth of the State, ed. e introd. por CHARLES W. HEN-
pEL, New Haven. 1946, pdg. 154
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tratado politico en espanol titulado Libro primero del espejo del principe
christiano (Lisboa, 1544), Felipe de la Totre y Pedro de Rivadeneira se pre-
ocupaban por las metas lejanas del hombre, su perfeccidn en la tierra y su
final residencia divina. Aunque Furid también deseaba que el hombre vi-
viera la vida buena y virtuosa de los pritneros cristianos, su métado tenia
una aplicacién mads inmediata. Como Maquiavelo, él no intentaba analizar
al " hombre en el sentido genérico, sino especificamente al «hombre politicor.
Tomando en cuenta el ambiente intelectual del periodo de nuestro escritor,
en el que reinaba el Indice y en el que se llevaba a cabo la extirpacién de
los disidentes en el campo religioso, hay razén visible para que Furis siguie-
ra la corriente laudando las virtudes cristianas en un principe. Cuando se
publicé El concejo, hacia sblo tres afios que ¢l habia sido atacado fuerte.
mente por las ideas religiosas que él expresd en su polémica con Bononia {39).
Habiendo aprendido una leccién, €l no estaba dispuesto a descubrirse a mads
ataques que habrian resultado de la omisién del encomio acostumbrade a
un principe cristiano medelo. Por encima de todo, entonces, él tenia en
cuenta el realismo de los asuntos contempordneos. los cuales intentaba es-
tudiar metédica e incluso cientificamente, basando sus observaciones y re-
comendaciones en la sabiduria histérica, la cual él moderaba con su expe-
riencia ganada en contactos personales con figuras importantes de su época.

La autoridad era el sine qua non de los escritores politicos espafioles del
siglo XVL. Los ejemplos de Castillo de Bobadilla y Juan Costa ofrecen una
vista clara de las fuentes innumerables utilizadas por los escritores politicos
de la época. Sus autoridades venfan de la Antigiiedad cldsica (Platén, Arists-
teles, Galeno, Homero, Ticito, Séneca), del Viejo y Nuevo Testamento, de
los Padres de la Iglesia, de los escritores medievales (San Agustin, San Isi
doro, Santo Tomds, Dante, Beldus, Bartholus) y de sus contemporinecs {Eras-
mo, Luis Vives, Budé, Maquiavelo). Ademis de basarse en estas autoridades,
se recordaba a hombres notables, grandes y virtuosos del pasade como mo-
delos ejemplares de la conducta principesca, Maravall demuestra gque esta
misma tendencia continud en el sigle XviI, quizd con mayor frecuencia. Este

(39) Juan DE BonoNa (15187-1564), nacido en Palermo de una familia muoy dis-
tinguida, recibié un doctorade en teclogia de la Universidad de Lovaina, donde tam-
bién ensefid, Sirvié a Carlos V como capeilin. En 1553, BONONIA participé en una
Asamblea de tedlogos que declard por unanimidad que eran heréticas las traducciones
de las Sagradas Escrituras al verndculo. FURIS se opuso valientemente a esta posicién
en una polémica que sostuvo con BOMONIA en Lovaina en 1553 & 1554, FURIS
tevela las raices erasmistas de su pensamiento en la relacidn de esta controversia que
se encuentra en su obra Bononia, sive de libris sacris in vernaculam linguam conver-
tendis, libri duo, Basilea, 1556. Fué sélo gracias a la intervencidn de Carlos V
que FURIG escapara ileso.
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insigne investigador resume admirablemente las razones fundamentales por el
uso muy comiin de modelos del pasado como guias para las acciones de los
gobernantes:

«Bste género de obras se basa en tres argumentos: primero el
contagio de {a virtud por medio de la admiracién a grandes héroes;
segundo la demostracion de que es posible ser un gobernante vir-
tucso desde el momento en que otro lo ha sido; tercero, el afin
de 1gualar la fama que esos personajes del pasado se han conquis
tada con su buen proceder. Lz fama es el gran motor del hombre
‘renacentista, que Impulsa todavia con plena fuerza al hombre de
la Contrarreforma. Es el gran resorte psicolégico, cuyo hibil ma-
nejo aprovechard el educador de aquella época para llevar al hien a

su discipulo poderoson (op. cit., pigs. 34-35).

Muchas veces se dedican capitulos enteros a la importancia de la His-
toria en la instruccién de un gobernante o aconsejador del principe, lo cual
se ve en el titulo del sexto «Didlogon de Costa: «... en el qual se dize que
el regidor o ciudadano deue imitar los que bien gouernaron, dandose a leer
historias» {40). Al hablar de la cuarta calidad que el consejero debe poseer,
Furié declara que debe ser: «... grande historiador, digo que haia visto 1
leido con mui grande atencién, i esaminado sotilmente las historias antiguas
1 meodernas..., perque las historias no son otra cosa que un aiuntamiento de
varias i diversas esperiencias de todos tiempos 1 de toda suerte de hom.
bres» (fol. 22). Aunque €l cree importante la experiencia, Furié, sin embargo,
desarrolla con mas detalle el papel trascendental de la Historia, Revela que
la Historia ofrece mejor perspectiva dz los sucesos humanos que la que po-
dria obtener un hombre, aunque tuviera mis de una vida, a pesar de que
estuviera ocupado de continuo en la forja de sucesos de zlto significado. Aun
asl, Furid concibe la Historia no sencillamente como una imitacién de las
acciones tomadas por los sabios del pasado, sino mds bien como el preludio
a la investigacién profunda de las causas y los efectos de cualquier situacién
dada. Al examinar el principe las dotes de historiador de su consejero, Furié
le recomienda que incluya preguntas tales como éstas: «Quantas vezes...
han hecho mutacién las cotonas de Espafia, Francia 1 Inglaterra? Qué lina-
jes las han poseide? Con que derecho? Quanto tlempo? Que fue la causa de
sus mutaciones?... Cada unc de ellos quantas guerras tuve? Con quienes,

{40} Op. at., fol. 18y v. Cir. NMoNzdN, op, cib., fol. 11, y BarTOLOME FELIPE, 0p. cit.,
folio 39. Este cita a FURIO vy a ARISTOTELES en cuante a la necesidad de leer la historia.
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a que tiempo, por que causa, COMG se movieron i como apaziguaron?» (fo-
lios 25v.-26), Ei compara la Historia con la ciencia médica, que ha acumu-
lado una reserva de curas sacadas de Ja recopilacién del conocimiento de los
antiguos. El percibe el poder que tiene la Historia de dispersar los males que
dafian a la repiblica o al reino, como andlogo al poder que tiene !a medicina
de curar los males del cuerpo.

Sevilla Andrés {pig. 50} cita de los Discursos, de Maquiavelo, una decla-
racion que es repetida mis o menas en El Principe, o sea que se ha probado
histéricamente que la «fortuna» no puede ser cambiada por el hombre. {La
«fortuna» consiste bdsicamente en todas aquellas causas que inducen a cam-
bio histérico y que estdn fuera del control de la accidn deliberada del hom-
bre.) Sin embargo, si nos dirigimos hacia la cbra mais prictica de Maquia-
velo que éste emprendié después de los Discursos, encontraremos una cla-
rificacién de esta idea. En el capitulo XXV de El Principe, el secretario flo.
rentine dice:

«E" non mi & lcoghito come molti hanno avuto e hanno opi-
nione che le cose del mondo sieno in modo governate dalla foriuna
e da Dio, che li uomini con la prudenzia loro no possino correggerle,
anzi non vi abbino temedio alcune; e per questo potrebbano iudi-
care che non fusst da insudare malto nelle cose, ma lasciarsi gover-
nare alla sorte... Nondimanco, perch? il nostro libero arbitrio nen
sial spento, iudico potere essere vero che la fortuna sia arbitra delfa
metd delle azioni nostre, ma che etiam lei ne lasci governare l'altra
metli, o preso, a noi» {op. cit., pigs. 176-177).

Aunque Maquiavelo y otros tedricos politicos crefan que la fortuna no pe-
dia ser dominada por completo, por lo general velan la posibilidad de apro-
vecharse de ella. Segiin Furid, es una sefial de debilidad de parte de los que
gobiernan o que ayudan a los gekernantes el atribuir a caprichos de la for-
tuna los reveses politicos, Siempre teniendo en cuenta la obligacion que tenia
2l principe de escoger a hombres bien preparadcs para Ilevar a cabo las fun.
ciones del Estado, nuestre valenciano declara sabiamente: «... la fortuna mu
ruin lugar tiene donde esta la prudencia...» {fol. 8. Ya sabemos que era
una caracteristica comin del medievo achacar a los pecades del hombre les
males que le acaecian. San Agustin habia considerado la esclavitud como re-
sultado del pecado original, que es compartido por todos los hombres. Re-
cordamos que, en la cpinidén de Santo Tomds, Dios permite a los tiranos que
alcancen el Pcder para castigar los pecados de los sibditos. Al fin del si-
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glo xvi, Rivadeneira apoya nrmemente esta creencia {op. cit., pig. 578) y
para Quevedo, en su Politica de Dios, los tiranos se consideran «monstruos
que son castigo de los reinos e imperios donde no... reciben [la ley evan-
gélica] para salud y vida u donde la han dejado y la tuvieron los que son
ptopiamente renegados de Dios» {41). Furté rechaza tal idea, atribuyendo los
sucesos desfavorables a la msuficiente capacidad de los principes y de sus
malos conseferos; la falta de capacidad es lo que constituye el pecado wver-
dadero y lo que conduce a la perdicién {fol. 8).

El concejo, de Furié Ceriol, disfruté de una circulacién extensa por Eu-
ropa en su siglo y en el sigulente, como atestiguan las numerosas traduccio-
nes al italiano, inglés, latin (nueve entre 1563 y 1646} y polaco, publicadas
en Jas ciudades de Venecia, Londres, Basilea, Francfort, Cracovia, Estrasbur-
go, Wittenberg, Colonia y Dantzig. Los espafioles a menudo ojeaban su tra-
tado compacto no sélo por su sintesis magnifica de ideas politicas clisicas y
contemporineas, sino también por la aplicacidn clara y realista de estos con-
ceptos a los problemas especificas del Estado espafiol. El pensamiento de
nuestro valenciano sobre asuntos politicos fué perpetuado, en diferentes gra-
dos, por Bartolomé Felipe, Jerdnmimo Castillo de Bobadilla, Juan de Madaniaga,
Lorenzo Ramirez de Prade, Juan de Santamaria y Francisco Bermiidez de
Pedraza. Quevedo, en su Politica de Dios, citd una vez a Furnd en relacién
con las pruebas estrictas a que el candidato a consejero debia ser sometido
por el principe; una técnica que, segin €1, Furié adopté de Erasmo {op. ait., 1.
pagina 504). Es intetesante notar que algunos de los conceptos de Saavedra
Fajarde recuerdan a Jos sostenidos por Furid, verbigracia. la importancia del
aspecto del gobernante, la necesidad que tiene el principe de buen consejo,
puesto que el hombre, por naturaleza, es imperfecto, y la creencia de que
se podiia encontrar a buenos oficiales gubernamentales si se tuviera suficiente
cuidado en buscarlos. Por supuesto, Saavedra Fajarde, tanto como Furid y
otros del Siglo de Oro, se chapuzaba en la fuente comiin de teorias politicas
corrientes de su época, y no queremos sugerir una conexién directa en el
pensamiento de estos dos escritores,

Desde el siglo XvI Fadrique Furid Ceriol ha sido reconocido come uno
de los pensadores espafioles mds originales y provocadores del mundo de la
teorfa politica y en otros campos de la actividad humanista. Menéndez y Pe-
layo, al colacarlo en la misma categoria con Luis Vives, Antonio Lull y Fox

(41) FRANCISCO DE QUEVEDO VILLEGAS: Obras completas, ed. LUIS ASTRANA MARIN,
3.* edicion, Madrid, 1945, 1. pdg. 459.
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Morcillo, declard: «Furid Ceriol es una de las individualidades mds enér-
gicas y uno de los espiritus mds francos y desembarazados de nuestro si-
glo xvi» {42). Se podrian cita oiros encomios, pero no queremos distraer al
lector del mérito intrinseco del pensamiento germinal de Furié.

DoNaED W. BLEZNICK

RESUME

La nmature du prince, ses devoirs, ses pouwvoirs, ses obligations, et ses
rapports avec le peuple ont de tout temps et en tous lieur occupés les esprits.
Le prince de Fadrvique Furié Ceriol, cet humaniste valencien du XVI &me
siécle comprend en réalité deux personmes ou presque: 'une sevait I"homme
naturel, semblable a son prochain; autre, celuwr qwi a requ en partage le don
de gouverner ses semblables et qui de ce fait est un homme public. L'auteur
se réclame ainsi du principe scolastique de Punton du corps et de Vame. con-
sidérés comme deur substances incompletes et interdépendantes. Le prince
est done 4 tous les égards, le moteur méme du gouvernement, le prototype
du peuple et ses actions se reflétent en hu, Le souci du bien commun, le bien-
étrz de I'Etat et des individus gui en font pariie, la nécessité de Vordre pour
que PEtat fonctionne comme 1l se doit, la sauvegarde de cet Etal, I'étude de
la politique en tant gu’art, voild les idées fondamentales de Furis.

L’Espagne et I'étranger firent un sort an “Concefo” de Furid Ceriol, comme
le prouvent les nombreuses éditions que Von fit de cet ouvrage, Dés le
XVI siécle Furié o été considéré comme un des penseurs espagnols les plus
originaux et incisifs de la théorie politique et d'autres domaines de [activité
humaniste.

SUMMARY

The nature of the Prince, his duties, powers, obligations and s rela-
tionship with his people, have occupied the mind of man all over the world.
Fadrique Furid Ceriol, a humanist from Valencia in the XVIth Century,
writes of the prince as being composed of “almost” two persons: one, the
natural man, simidar to his fellowmen; the other, fovoured by Heaven to
govern and consequently a public figure. One is reminded by this of the

(42) MarceLiNo MENENDEZ Y PELAYO: Histotia de las ideas estéticas en Espafia,
Madrid, 1884, II, pdg. 253.
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scholastic concept of the union of body and soul, which were considered as
two imcomplete substances and each dependent upon the other. The prince
is wmsibly the motive power of the Government, and he is the prototype of
the people, and his actions are reflected on them. Furid establishes funda-
mental concepts such as the nterest for common good, the welfare of the
State and of the individuals who form part of the state, the need of order
and control for the correct fumctioning of the State, the protection of same,
and the study of politics as an "art”.

“El Concejo’ by Funs Ceriol was widely read both in Spain and abroad,
judging by the number of translations done of this work. Since the
XVIth Century Fadrigue Furid has been recognized as one of the most on-
ginal and provocative Spanish thinkers in the world about political theory
and other field of humanist activity.
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