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RESUMEN

Desde la publicacién de la Enciclica Divino Afflante Spiritu (30/9/1943), del Papa Pio
XII, en la Iglesia Catdlica se viene prestando una atencidén cada vez mayor al autor
humano de las Sagradas Escrituras, sin descuidar por eso la afirmacién de que Dios es
el Autor principal del texto sagrado. El Documento de la Pontificia Comision Bibli-
ca La interpretacion de la Biblia en la Iglesia (15/4/1993) evalda los aportes que pue-
den prestar los distintos métodos y formas de acercamiento para poder captar con
mayor nitidez lo que Dios ha querido transmitir por medio de los autores humanos
de la Biblia. Destaca de una manera especial los nuevos métodos de andlisis literario.

Con algunos de los recursos del anilisis narrativo se examina el relato del encuentro
de Jests con Zaqueo (Lc 19, 1-10), para mostrar aquellos aspectos que arrojan mayor
claridad sobre el texto, y contribuyen a que éste cumpla su funcién de “interpelacién”
con respecto al lector actual.
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ABSTRACT

Since Pope Pius XII published Divino Afflante Spiritu (sept. 30, 1943), increased attention
is paid to the human author of the Holy Scripture. This doesn’t mean that God isn’t
the principal Author of the sacred text. On Bible interpretation in the Church, a do-
cument issued by the Pontificial Biblical Commission (april 15, 1993), evaluates ways
and methods by whose means we can clearly grasp what God said through human aut-
hors. New methods of literary analysis are particularly emphasized.

This paper’s author examines Luke 19, 1-10 by means of narrative analysis in order
to make the text clear, and let it question present day’s reader.

Key words: Bible, Literature, Narrative Analysis, Intertextuality.
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1. Estado de la Cuestién en el didlogo entre Biblia y Literatura

a) Hasta el Concilio Vaticano 11

El Documento de la Pontificia Comisién Biblica La Interpretacion de
la Biblia en Ia Iglesia (15/4/1993)," fue elaborado en un momento en que el
método histérico-critico practicado en la exégesis biblica era objeto de dis-
cusién tanto en el mundo cientifico como en el religioso. Mientras los espe-
cialistas en las ciencias y disciplinas del lenguaje reconocian que este méto-
do debia ser complementado, e incluso abandonado, si se queria llegar a una
comprension de los textos, numerosos cristianos se mostraban insatisfechos
por su uso’ y expresaban opiniones contrarias a su aplicacion en la exégesis
biblica® porque lo juzgaban deficiente desde el punto de vista de la fe.

El método histérico-critico trata de entender los documentos estu-
diando su contexto histérico original. Nacido en el siglo XVIII, fue el ins-
trumento que los investigadores deistas utilizaron en su intento de destruir
sistemdticamente la fe y negar la inspiracién de las Escrituras. Esta conjun-
cién trajo como consecuencia que los creyentes entendieran que el método
histérico-critico estaba indisolublemente unido a la mentalidad racionalista
y era incompatible con la fe de la Iglesia. Los que percibieron con claridad
que el método se podia utilizar independientemente del racionalismo y de la
actitud anticristiana, como por ejemplo el P. F. von Hummelauer*y el R. P.
M. J. Lagrange OP,® chocaron con la incomprensién y las censuras de la au-

1. PonTIFiciA COMISION BiBLICA, La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia. Discurso de su San-
tidad el Papa Juan Pablo Il y Documento de la Pontificia Comision Biblica, Buenos Aires, San Pa-
blo, 1993.

2. PonTIFICIA COMISION BIBLICA, La Interpretacion... Introd., A.

3. F. DreYrus, “Exégése en Sorbonne, exégése en église”, Revue Biblique [RB] 82 (1975) 321-
359; “L'Actualisation a l'intérieur de la Bible”, RB 83 (1976) 161-202; “L'Actualisation de I'Ecriture’,
RB 86 (1979) 321-384. J. RATZINGER, “Schriftauslegung im Widerstreit. Zur Frage nach Grundlagen
und Weg der Exegese heute’, en Ip., Schriftauslegung im Widerstreit, Quaestiones Disputatae 117,
Freiburg/Br.- Basel\Wien, 1989; 15-44 (Vers. ital.: “Problemi del fondamento ed orientamento dell’e-
segesi contemporanea’, en |. DE LA POTTERIE ET AL., L ‘esegesi cristiana oggi, Casale Monferrato, 1991;
93-125. . DE LA POTTEREE, “L'esegesi biblica, scienza della FEDE’, en ip., L ‘eseges...; 127-165.

4. EIR. P.F. von Hummelauer SJ, que era “Consultor” de la Pontificia Comision Biblica, en sus
comentarios biblicos comenzo a aplicar el método historico-critico y a diferenciar los géneros li-
terarios. Sus posiciones fueron censuradas por la Pontificia Comision Biblica, y en 1908 fue re-
movido de su cargo en esta Comision.

5. EIR. P. M. J. Lagrange publicé en 1903 el libro La méthode historique, surtout a propos
de | Ancien Testament. La Pontificia Comision Biblica censuré algunas de sus ensefianzas. Nun-
ca obtuvo autorizacién para publicar su comentario al libro del Génesis; mas tarde se le prohibio
escribir sobre el Antiguo Testamento, y finalmente se orden6 que todos sus libros fueran retira-
dos de los Seminarios donde se formaban los futuros sacerdotes. Ver: Luis H. Rivas, “La «cuestion
biblica» desde Leon Xlll hasta Pio X", Teologia XXXVIII, 75 (2000/1) 75-114.
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toridad eclesidstica del momento. Se debié esperar hasta el pontificado de
Pio XII para que el uso del método histérico-critico, con las oportunas sal-
vedades, fuera reconocido como legitimo dentro de la Iglesia (Enciclica Di-
vino aftlante Spiritu, 30/9/1943).

A pesar de la Enciclica del Papa Pio XII, el descontento contra el
uso del método histérico-critico nunca cesé definitivamente.®

Muchos de los que han cuestionado el uso del método histérico-cri-
tico en la interpretacion de las Sagradas Escrituras lo han hecho y lo ha-
cen en nombre de una lectura “espiritual” o “mistica” del texto biblico.
El Papa Juan Pablo II se refiere a ellos cuando recuerda las circunstancias
en las que el Papa Pio XII public6 la mencionada Enciclica: “La (Encicli-
ca) Divino aftlante Spiritu se preocupa [...] por defender la interpretacion
catdlica contra los ataques de quienes se oponen al empleo de la ciencia
por parte de los exégetas y quieren imponer una interpretacién no cien-
tifica, llamada espiritual, de las Sagradas Escrituras”.” El Papa Juan Pablo
IT compara a los partidarios de esta lectura con los docetistas o los mono-
fisitas, porque niegan la humanidad de la Sagrada Escritura.

b) La Constitucion Dogmdtica “Dei Verbum”

El cap. III, n. 12 de la Constitucién Dogmadtica Dei Verbum del
Concilio Vaticano II sobre la Divina Revelacién (18/11/1965) se abre con
una frase tomada de san Agustin: “En la Sagrada Escritura, Dios habla
por medio de hombres y en lenguaje humano”.® El texto de san Agustin
se refiere a la intencionalidad de Dios cuando se comunica con el hombre
usando el lenguaje humano: por medio de la forma con que se expresa en
la Sagrada Escritura, Dios “busca” al ser humano. San Agustin dice:
“Dios... habla por medio de un hombre en lenguaje humano, porque ha-
blando de esta manera nos busca”.” El Documento Conciliar concluye di-
ciendo: “Las Palabras de Dios expresadas en lenguas humanas, se hacen

6. Una prueba de esto es el articulo del CARDENAL E. RUFFINI: “Generi letterari e ipotesi di lavo-
ro nei recenti studi biblici”, en L ‘Osservatore Romano (24/8/1961), y enviado por la Sagrada
Congregacion de Universidades y Seminarios a todos los Seminarios de Italia. En este articulo ca-
lifica como “absurdo” el recurso a los géneros literarios.

7. Juan PaBLo Il, Discurso sobre la Interpretacion de la Biblia en la Iglesia (23/4/1993),1, 3;
L ‘Osservatore Romano (edic. espanola), 30/4/1993; 5-6. Reproducido en PonTIFIciA CoMmISION Bi-
BLICA, La Interpretacion..., 7.

8. “Cum autem Deus in Sacra Scriptura per homines more hominum locutus sit..."

9. “Deus ... per hominem more hominum loquitur; quia et sic loquendo nos quaerit”. De Civi-
tate Dei, Libro XVII 6, 2 (PL 41,537; CSEL XL 2, 228).
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semejantes al lenguaje humano”."® En este punto, la Constitucion Dei
Verbum muestra la relacidon que existe entre los escritos biblicos y el mis-
terio de la Palabra de Dios que asumi6 la carne humana al mismo tiempo
que la debilidad del hombre (n. 13). Para expresarlo, asume una idea ex-
puesta ya por el Papa Pio XII en la Enciclica Divino afflante Spiritu: “Al
igual que la palabra sustancial de Dios se hizo semejante a los hombres en
todo, excepto en el pecado, asi las palabras de Dios expresadas en lenguas
humanas se han hecho en todo semejantes al lenguaje humano, excepto
en el error”." Por eso concluye el Papa Juan Pablo II: “La Iglesia de Cris-
to toma en serio el realismo de la encarnacién, y por eso atribuye gran
importancia al estudio histérico-critico de la Biblia. Lejos de condenarlo,
como querian los partidarios de la exégesis «mistica», mis predecesores lo
aprobaron decididamente”.”

Para poder comprender lo que Dios dice es necesario entender lo
que dicen los autores humanos de la Sagrada Escritura. La Constitucién
Dei Verbum afirma: “Dios habla por medio de hombres y con lenguaje
humano; por lo tanto el intérprete de las Escrituras, para conocer lo que
Dios quiso comunicarnos, debe estudiar con atencién lo que los autores
querian decir y Dios queria dar a conocer con dichas palabras” (n° 12).
De aqui se deriva la necesidad del recurso a los métodos cientificos para
poder saber con exactitud lo que los autores humanos, en su tiempo y con
sus medios, expresaron en las Sagradas Escrituras. Este es un recurso del
que de ninguna manera se puede prescindir, y en el que no se puede des-
cuidar ningtn aspecto del lenguaje humano.

Como se ha dicho mds arriba, en la dltima parte del siglo XX el mé-
todo histérico-critico habia vuelto a ser cuestionado tanto dentro como
fuera de la Iglesia. Los cuestionamientos que se han producido en las dlti-
mas décadas ya no se realizan en nombre de una lectura “espiritual” o
“mistica”, sino por la conviccién de que la exégesis realizada con este mé-
todo s6lo se ocupa del sentido del texto biblico en el pasado. Investiga cudl
era su origen, c6mo y a partir de qué fuentes se ha compuesto, etc. Pero es-
to no es méds que un método genético que no dice nada sobre el sentido del
texto para el lector actual. En consecuencia, se ha propugnado abandonar
definitivamente este método diacrénico para abocarse exclusivamente al

10. Dei enim verba humanis linguis expressa, humano sermoni assimilia facta sunt (n° 13).
11. Pio XIl, Divino afflante Spiritu, EB, 559.
12. Juan PasLo I, Discurso citado, 7.
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estudio del texto biblico tal como se presenta hoy al lector, recurriendo pa-
ra esto a los métodos sincrénicos (retdrico, semidtico, narrativo...).

¢) El Documento de la Pontificia Comision Biblica (15/4/1993)

El Documento de la Pontificia Comisién Biblica dedica entonces un
amplio espacio a la descripcidon del método histérico-critico, destacando
sus valores y los aportes que ha significado su aplicacién parala recta com-
prensién de la Escritura en la Iglesia, para concluir diciendo que “...ha
contribuido a la produccién de obras de exégesis y de teologia biblica de
gran valor”.” Se insiste entonces en que el método histérico-critico conti-
nua siendo indispensable: “El estudio diacrénico continta siendo indis-
pensable para captar el dinamismo histérico que anima la Sagrada Escritu-
ra, y para manifestar su rica complejidad [...] A la tendencia historicizante
que se podria reprochar a la antigua exégesis historico-critica, no deberia
suceder el exceso inverso, el olvido de la historia, por parte de una exége-
sis exclusivamente sincrénica”."* No obstante, el mismo Documento sefia-
la sus limites: “Ciertamente, el uso clisico del método histérico-critico
manifiesta limites, porque se restringe a la bisqueda del sentido del texto
biblico en las circunstancias histdricas de su produccidn, y no se interesa
por las otras posibilidades de sentido que se manifiestan en el curso de las
épocas posteriores de la revelacion biblica y de la historia de la Iglesia®.”

El Documento reconoce que el método histérico-critico, aplicado
en su forma clisica, se concentra en la génesis del texto biblico, y desa-
tiende la forma final en que éste ha quedado consignado definitivamente
en la Escritura y es leido por el pueblo creyente. Hace entonces una ad-
vertencia capital: “es el texto en su estadio final, y no una redaccién ante-
rior, el que es expresioén de la Palabra de Dios”."

Por lo que se ve, sin abandonar el método histérico-critico, es nece-
sario aplicar otros métodos y acercamientos para que los modernos lec-
tores puedan tener acceso a la Biblia tal como se la tiene en la actualidad.
El Papa Juan Pablo II, en el discurso pronunciado en el momento en que
hacia publico el Documento de la Pontificia Comisién Biblica, expresé:
“El progreso reciente de las investigaciones lingiisticas, literarias y her-

13. PonTIFiciA CoMISION BiBLICA, La Interpretacion..., |, A, 4.
14. idem.

15. /bid.

16. /bid.

Tomo XL ¢ N° 81 « Afio 2003: 7-35 1



LUIS HERIBERTO RIVAS

menéuticas ha llevado a la exégesis biblica a afiadir al estudio de los géne-
ros literarios otros puntos de vista (retdrico, narrativo y estructuralista).
Otras ciencias humanas como la psicologia y la sociologia también han
dado su contribucién”.” En su tltima pégina, el Documento dice: “...1a
naturaleza misma de los textos biblicos exige que, para interpretarlos, se
continde empleando el método histérico-critico, al menos en sus operacio-
nes principales. [...] Pero, una vez cumplida esta condicidn, los acercamien-
tos sincrénicos (retdrico, narrativo, semidtico y otros) son susceptibles de
renovar en parte la exégesis y de aportar una contribucién muy utl”."

Actualmente se ve con més claridad que en otros momentos que, pa-
ra acceder a lo que Dios ha querido decir “por medio de hombres y con
lenguaje humano”, no se pueden dejar de lado los aportes que ofrece el
Anilisis Literario. La Biblia es una obra literaria; para entenderla se de-
ben poner en prictica todos los métodos aptos empleados en el anélisis de
las obras literarias.

El Documento distingue entre métodos 'y acercamientos, entendien-
do que un método es: “un conjunto de procedimiento cientificos puestos
en accién para explicar los textos”, mientras que un acercamiento es “una
busqueda orientada segtin un punto de vista particular”” (por ejemplo:
candnico, liberacionista, feminista, etc.). Entre los métodos posibles, des-
pués de ocuparse del histérico-critico, escoge otros tres que explica en
detalle, reunidos bajo el titulo “Nuevos Métodos de anilisis literario”.
Estos son, los anilisis retdrico, narrativo y semidtico. Queda claro por
esta especificacion que el Anilisis Literario no se debe confundir con la
Critica Literaria que se practica dentro del método histérico-critico, y
“que en realidad es «critica de las fuentes» (source criticism)”,® y consis-
te en determinar el principio y el final de una unidad literaria, y sus co-
herencias internas. Los elementos irreconciliables o las divergencias in-
ternas, etc., son signos de que el texto ha sido compuesto a partir de dis-
tintas fuentes que deben estudiarse individualmente. Los métodos de
Anilisis Literario, en cambio, asumen el texto tal como se encuentra en la
Biblia y lo estudian como obra literaria, ocupindose menos de sus fuen-
tes y de la intencién del autor.

17. Juan PasLo I, Discurso citado, 8.
18. PonTIFIciA COMISION BiBLICA, La Interpretacidn..., Conclusion.
19. /bid., Introd., B, Nota 1.

20. J. A. FirzmYeR, The Biblical Commission’'s Document “The Interpretation of the Bible in
the Church’ Text and Commentary, PIB, Roma, 1995; 41.
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El Documento de la Pontificia Comisién Biblica no se detiene en los
métodos exegéticos y en los acercamientos. La Palabra de Dios fue dirigi-
da a los hombres de un determinado tiempo en un preciso lugar, pero si-
gue siendo vigente para todos los hombres de todos los tiempos. La Co-
mision reitera la constante ensefianza de la Iglesia de que es necesaria una
teoria hermenéutica que asuma las adquisiciones de los anélisis exegéticos
y los actualice, de modo que esa Palabra siga siendo elocuente para los cre-
yentes y no solamente recuerdos del pasado. Por esta razén, en su segun-
da parte,” el Documento dedica una amplia seccién a las hermenéuticas fi-
loséficas modernas, prestando especial atencién a las contribuciones del
exégeta R. Bultmann, y de los filésofos H. G. Gadamer y P. Ricoeur.

d) El andlisis narrativo

El presente trabajo debe ajustarse a limitaciones de tiempo, por lo
que se hace necesaria una opcidn. Se tratard aqui exclusivamente del ani-
lisis narrativo, dejando de lado —por el momento- los otros métodos y
acercamientos, como asi también a las cuestiones hermenéuticas.

El Documento de la Pontificia Comision Biblica ensefia que el and-
lisis literario implica dos momentos. El primero de ellos es tipicamente li-
terario, aunque no existe unanimidad entre los especialistas a la hora de
encarar la tarea de examinar un texto desde esta perspectiva. Algunos, di-
ce la misma Comisidn, prefieren seguir el modelo de la antigua narrato-
logia, mientras que otros optan por alguno de los modelos de anilisis na-
rrativo mds modernos, entre los cuales, con frecuencia, hay puntos de
contacto con la semidtica.

Aplicando estos métodos, se alcanzan conclusiones que se distin-
guen de las que se obtienen mediante el método histérico-critico. La
Pontificia Comision Biblica compara ambos métodos, mostrando que “el
método histérico-critico considera mds bien el texto como una «venta-
na», que permite entregarse a observaciones sobre tal o cual época (no so-
lamente sobre los hechos narrados, sino también sobre la situacién de la
comunidad para la cual han sido narrados), el andlisis narrativo subraya
que el texto funciona igualmente como un «espejo», en el sentido de pre-
sentar una cierta imagen de mundo —el «mundo del relato»—, que ejerce
su influjo sobre los modos de ver del lector y lo lleva a adoptar ciertos va-

21. PonTIFiciA COMISION BiBLICA, La Interpretacion..., I, A, 1-2.
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lores més bien que otros”.”? Involucrdndose en la narracién, el lector des-
cubre que su horizonte no es el dnico.

El Documento utiliza la distincion entre “lector real” y “lector im-
plicito”. Se entiende que el primero es cualquier persona que tiene acce-
so al texto, mientras que el segundo, el “lector implicito” es “aquel que el
texto presupone y produce, que es capaz de efectuar las operaciones men-
tales y afectivas requeridas para entrar en el mundo del relato y respon-
der del modo pretendido por el autor real a través del autor implicito”.”
El “lector implicito” lee el texto y se siente ante él como quien estd con-
templdndose en un espejo, se ve involucrado en el relato, se identifica con
alguno o algunos de los personajes, adopta sus posiciones, y finalmente
adopta unos valores mientras rechaza otros.

El momento teoldgico, exclusivo en la interpretacién de las narracio-
nes de las Sagradas Escrituras, “considera las consecuencias que comporta,
para la adhesion a la fe, la naturaleza del relato —y por tanto el testimonio-
de la Sagrada Escritura, y deduce de alli una hermenéutica prictica y pas-
toral”?* La teologia narrativa impide que “el texto inspirado se reduzca a
una serie de tesis teoldgicas, frecuentemente formuladas segtin categorias y
lenguaje no escrituristicos. Se pide a la exégesis narrativa rehabilitar, en
contextos histéricos nuevos, los modos de comunicacién y de significacién
propios del relato biblico, a fin de abrir mejor el camino a su eficacia para
la salvacion. Se insiste sobre la necesidad de «narrar la salvacién» (aspecto
informativo del relato), y de «narrar en vista de la salvacién» (aspecto per-
formativo). El relato biblico, en efecto, contiene explicita o implicitamen-
te, seglin los casos, una llamada existencial dirigida al lector”.* Refiriéndo-
se al Evangelio de san Lucas, el R. P. Jean-Noél Aletti dice: “Decir Jesu-
cristo no es en primer lugar enunciar unos dogmas, sino contar una histo-

ria, una experiencia, la de un Amor que nos ha herido”.*

22.0p. cit. 1, B, 2. Estos conceptos parecen reflejar las expresiones de M. KRIEGER, A Window
to Criticism, Princeton, N. J., Princeton University Press, 1964; 3-70. Ver F. J. MoLONEY, Belief in
the Word. Reading John 1-4, Minneapolis, Fortress Press, 1993; 6-7.

23. PonTiFiciA CoMISION BiBLicA, op. cit. 1, B, 2.
24. Ibid.
25. Ibid.

26. J. N. ALeTTl, £/ arte de contar a Jesucristo. Lectura narrativa del Evangelio de Lucas,
Salamanca, Sigueme, 1992, 207.
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2. Anailisis narrativo de un texto evangélico

Puede resultar ilustrativo presentar un texto leido con ayuda del
andlisis narrativo. Para esta circunstancia, se ha elegido uno de los frag-
mentos evangélicos utilizados en la liturgia, que en el lenguaje eclesidsti-
co se llaman “pericopas”.?” Se trata del relato del encuentro de Jesds con
el publicano Zaqueo (Lc 19, 1-10).

El anilisis no se limitard al uso de la técnica narrativa, sino que in-
cluird oportunamente los aportes provenientes del método histérico-cri-

tico que se consideren necesarios.

a) Ubicacion del texto dentro del Evangelio de Lucas

El autor del Evangelio ha incluido este relato en el transcurso del
viaje de Jesus hacia Jerusalén, con la perspectiva de la Pasion. Los inci-
dentes en Jericé estdn ubicados en el final de ese viaje: curacién del ciego
(18, 35-43) — encuentro con Zaqueo (19, 1-10) — narracién de la pardbola
de las monedas de plata (19, 11-28). Inmediatamente después de estos, se
relata la entrada del Sefior en la ciudad (19, 29-40).

19 Jests] entr6 en Jericé y atravesaba la ciudad.
2Habia un hombre muy rico llamado Zaqueo, que
era jefe de los publicanos. 3El buscaba ver quién era
Jesus, pero no podia a causa de la multitud, porque
era de baja estatura. Entonces se adelant6 corriendo
y subié a un sicémoro para poder verlo, porque iba
a pasar por alli. Al llegar a ese lugar, Jesds miré ha-
cia arriba y le dijo: «Zaqueo, baja ripidamente, por-
que hoy tengo que alojarme en tu casa». ©Zaqueo ba-
j6 rapidamente y lo recibi con alegria.

7Al ver esto, todos murmuraban, diciendo: «Ha en-
trado a alojarse en casa de un hombre pecador». 8Pe-
ro Zaqueo, estando de pie, dijo al Sefior: «Sefior, yo

doy la mitad de mis bienes a los pobres, y si he per-

27. En laliturgia de la Iglesia Catolica latina, este texto se proclama el XXXI Domingo del Ci-
clo “C”, el martes de la semana XXXIIl “durante el aio”, en la consagracion de Iglesias y en su ani-
versario, y en la bendicion de las casas.
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judicado a alguien, le restituyo cuatro veces més».
9Y Jests le dijo: «Hoy ha llegado la salvacién a esta
casa, ya que también este hombre es un hijo de
Abraham, 1%orque el Hijo del hombre vino a bus-

car y a salvar lo que estaba perdido».”®

b) Delimitacion del texto

La primera tarea serd la de justificar la delimitacion del texto. Desde
el punto de vista literario, el texto precedente es un relato de milagro (el cie-
go de Jerico: 18, 35-43) que concluye con la aclamacion del pueblo (18, 43).
La transicidn entre este texto y el que se refiere a Zaqueo (19, 1) carece
de sujeto explicito. Se debe suponer que es “Jesus”, aunque el tltimo su-
jeto nombrado es “el pueblo” (18, 43). Esta transicion desliga de la esce-
na anterior y deja libre el escenario para comenzar una nueva pericopa,
que se inicia en 19, 2.

Otra transicién se encuentra en el v. 11, e introduce un nuevo ele-
mento que es la pardbola de las monedas de plata.

Las férmulas de transicion integradas en este contexto (19, 1.11 y
28) pertenecen a una serie (9, 51.53; 13, 22; 17, 11; 18,35; 19, 1.11.28.29.41.
45.47). Todas ellas tienen alguna referencia al viaje de Jests desde Galilea
aJerusalén (9, 51-19, 45 [47]), articulando de esta forma las pericopas que
conforman una secuencia. Este es un dato que no se debe perder de vis-
ta, porque ademds de lo que significa cada texto en particular, es necesa-
rio atender a la orientacién que va dando el narrador a cada uno de ellos
por medio de estas intervenciones. Los textos se articulan en razén del
viaje a Jerusalén “donde se cumplird todo lo que anunciaron los profetas
sobre el Hijo del hombre” (18, 33).

Es problemdtico determinar el punto donde se debe poner el final
del texto de Zaqueo. Las ediciones de la Biblia y los comentaristas lo co-
locan en 19, 10, con las palabras de Jestis a Zaqueo como respuesta a las
criticas de los circunstantes. Pero la férmula de transicién del versiculo
11, por medio de un genitivo absoluto y sin indicar el sujeto (se sobreen-

28. La traduccion se toma de E/ libro del pueblo de Dios. La Biblia, Paulinas, Buenos Aires,
1980. Se han introducido pequefios cambios.
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tiende que es Jests, que estaba hablando en los tltimos versiculos: 9-10),
indica que Jesus contintia hablando al mismo auditorio, que permanece
presente; no se indican retiradas de personajes ni desplazamientos de lugar.
A lo que ha dicho en los dos versiculos precedentes, Jesus afiade una pari-
bola: “Como ellos® seguian escuchando, afiadié una paribola...” (19, 11).
Aparentemente la pericopa continuaria hasta 19, 28. Desde el punto
de vista semantico, el relato comienza con la indicacién de la entrada de
Jests en Jericé (19, 1) y finaliza con la salida de Jests camino a Jerusalén
(19, 28). Si se toman en cuenta estas indicaciones, en 19, 2-28 se incluirian
dos elementos: el incidente entre Jesus y Zaqueo (1-10) y la pardbola so-
bre las monedas de plata (12-28). El primer elemento pertenece al género
narrativo, mientras que el segundo pertenece al discursivo. Los dos ele-
mentos estin unidos por una transicién que es obra del redactor (v. 11).
Pero la pardbola no tiene relacién con la escena del encuentro con
Zaqueo. Es evidente que en los versiculos 1-10 Zaqueo ocupa el primer
lugar junto a Jesus, pero luego no se vuelve a hablar de él. El evangelista
dice que Jesus sigue hablando al mismo auditorio, pero, para introducir
la pardbola, da una razén que no se refiere al incidente con Zaqueo: “por-
que estaban cerca de Jerusalén y ellos pensaban que el Reino de Dios iba
a aparecer de un momento a otro” (19, 11). La pardbola (vv. 12-27) ha si-
do afiadida en este contexto por una razén que mira mds al contenido de
toda la secuencia 9, 51-19, 45 [47]: el viaje a Jerusalén. Con esta interven-
cién, el relator mantiene la atencién de los lectores sobre el sentido de la
articulacién de todos estos textos.
Por lo que “la pericopa de Zaqueo” queda limitada a los versiculos
2-10, encuadrada por las dos “férmulas de transicion” de los vv. 1 y 11.
Una vez que por estos criterios se ha delimitado exteriormente la pe-
ricopa de Zaqueo entre los versiculos 2-10, se observa un nuevo indicio in-
terno por la inclusién que forma el verbo “buscar” (zétein), que esta pre-
sente en los versiculos 3 y 10: “(Zaqueo) buscaba (ezéter) ver quién era Je-
sts...” (v. 3), y “el Hijo del hombre vino a buscar (zétésai)... lo que esta-
ba perdido” (v. 10). Esta inclusién sirve de indicio para determinar las se-
cuencias correlativas: en la inicial se encuentra una persona que “busca”
ver, pero tropieza con un obsticulo. En la secuencia correlativa final se ha-
lla el desenlace, cuando el que buscaba es “buscado” por Jests. Esto sirve
también como indicador de la éptica bajo la cual se debe leer la pericopa.

29. Enrealidad, la indicacion “Como ellos seguian escuchando” (19,11) no deja en claro quié-
nes son «ellos». Se debe entender que son los mismos que murmuraban en el v. 7.
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¢) Relator y lector

El relato es presentado por un narrador que no interviene en la ac-
cién.® En este texto, el autor real y el narrador se confunden. Como corres-
ponde a esta funcién, se mantiene distante de los hechos, y con oportunas
intervenciones, no solamente informa sobre los hechos visibles sino también
sobre intenciones y sentimientos de los personajes. Se dice que este narra-
dor es “omnisciente” y “omnipresente”. Quien hace el relato de Zaqueo es
un narrador anénimo. Pero, al estar incluida la pericopa dentro del evange-
lio de Lucas, se sugiere al lector que el narrador es el personaje al que la tra-
dicién llama “Lucas”, un testigo de la predicacidon apostélica, que puede
usar el pronombre “nosotros” cuando relata los viajes de san Pablo (Hch 16,
10-17; 20, 5-21, 18; 27, 1-28, 16), y que, después de informarse cuidadosa-
mente, ha escrito su obra (Lc 1, 1-4). Este seria el “autor implicito”.

El “lector implicito” es “el ilustre Tedfilo”, un cristiano a quien se
dedica esta obra, que ya conoce los fundamentos de su fe, y oye a un tes-
tigo que le relata los hechos y palabras de Jests para que “conozca la so-
lidez de las ensefianzas que ha recibido” (Lc 1, 1-4).

d) Estructura del relato

En un intento de estructurar el relato, se puede ver que ficilmente se
puede dividir en dos partes. En la primera (vv. 1-5a), sélo se oye la voz
del relator, mientras que en la segunda (vv. 5b-10) dominan los didlogos.
Las intervenciones de los personajes parecen estar dispuestas en forma de
un paralelismo concéntrico, cuyos extremos son las dos intervenciones de
Jesus (breve la primera, y més extensa la segunda). En las dos interven-
ciones aparecen los términos “hoy” y “casa”. El centro lo constituye la
murmuracion de los presentes.

1. Voz del relator, presentando los personajes y las circunstancias
(19, 1-5a).

2. Diilogos (5b-10).
a) Intervencién de Jesus (5b).
b) Reaccién de Zaqueo (6).

¢) Criticas de los presentes (7).

30. Se lo llama “narrador extradiegético’, diferente del que participa en la accion, y que es lla-
mado “narrador intradiegético”.
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b’) Intervencion de Zaqueo (8).

a’) Intervencién de Jesus (9-10).

e) El personaje

El relato comienza presentando al personaje: se llama Zaqueo, es ri-
co y tiene su oficio: es jefe de los cobradores de impuestos de Jericé (v. 2).
Serd necesario clarificar estos datos para comprender lo que intenta decir
la narracién.

El personaje lleva un nombre judio. Zaqueo es la forma adaptada al
griego del nombre judio Zakkai, nombre que llev6 también el padre de
uno de los rabinos mds importantes de la segunda mitad del siglo I: To-
hanndn ben-Zakkai. El término hebreo zakkai significa “puro, limpio”.*
A pesar de ostentar un nombre tan ilustre y con tal significado, Zaqueo
acumula notas negativas. Pertenecia al gremio de los cobradores de im-
puestos, que en la sociedad judia de aquel tiempo eran muy mal vistos y
ademds estaban en una condicién que se podria equiparar a los excomul-
gados. En Judea (dentro de cuyo territorio se encontraba Jeric6) cobra-
ban los impuestos que iban a parar a manos de los romanos, y por eso
eran colaboradores de un gobierno invasor. Por exigencias de su oficio,
estaban en constante contacto con paganos, lo que significaba que habia
contraido y mantenia la impureza ritual, que le impedia participar en la
vida comunitaria y en los actos de culto (ver Jn 18, 28). Era proverbial la
injusticia que desplegaban en el ejercicio de su tarea, cobrando de més y
extorsionando a la gente (Zaqueo hari referencia a estafas: v. 8). Ante la
inminente venida del Mesias, los cobradores de impuestos interrogaron a
Juan Bautista sobre la conducta que debian adoptar. Este les respondié:
“No exijan mds de lo estipulado” (3, 12-13). En los escritos judios de la
antigiiedad, los cobradores de impuestos aparecen equiparados a los pe-
cadores y sefialados como los peores entre ellos.”? Los evangelios se ex-

31. Knabenbauer dice que este nombre equivale a “Inocencio” (cf. J. KNABENBAUER, Commenta-
rius in Quatuor S. Evangelia DNIC, Il Evangelium Secundum Lucam, Paris, Lethielleux, 1905, 520).

32. Algunos ejemplos: “No se permite tomar cambio de dinero de la caja del recaudador de
la aduana ni de la bolsa del cobrador de impuestos. No se permite recibirles limosnas...” Mishna
Baba Qaméa 10,2; “Para los pastores, los cobradores de impuestos y los arrendatarios la peniten-
cia es dificil” 7B. Baba Qama 94b; "A los asesinos, a los asaltantes, a los cobradores de impues-
tos se les puede afirmar con juramento que (/os cereales que se llevan) son una oblacion o per-
tenecen al rey, aunque no sean oblacion ni pertenezcan al rey” 7B. Baba Qama 113a; “Cuando se
vio que cobraban de mas, los cobradores de impuestos y los publicanos fueron declarados inha-
bilitados (para ser jueces o testigos)” TB. Sanhedrin 25b.
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presan de la misma forma, porque frecuentemente se dice “los publicanos
y los pecadores” (Mt 9, 10-11; 11, 19; Mc 2, 15-16; Lc 5, 30; 7, 34; 15, 1)
o “los publicanos y las prostitutas” (Mt 21, 31-32).

Zaqueo no solamente era cobrador de impuestos, sino que era ade-
mas jel jefe de los cobradores de impuestos! Este cargo se obtenia porque
los romanos no pagaban un sueldo a los que desempefiaban la tarea de re-
caudar los impuestos para el imperio, sino que ofrecian el cargo. La per-
sona que deseaba ocupar el cargo compraba el puesto por una suma
preestablecida, y luego podia quedarse con todo lo que cobraba. Esto era
ocasién para que los cobradores trataran de obtener la mayor cantidad de
dinero posible cobrando de manera exagerada. Zaqueo habria comprado
la recaudacién de impuestos de la zona de Jericd, y realizaria la tarea me-
diante empleados que tendria a su cargo.

De Zaqueo se dice ademds que era muy rico. Lucas tiene muy mala
opinién de los ricos. En las primeras pdginas de su Evangelio suenan las
frases del Magnificat: “derribé a los poderosos de sus tronos... despidié a
los ricos con las manos vacias” (1, 52-53); en la segunda tentacidn, el dia-
blo dice a Jests que le ofrece el esplendor de todos los reinos “porque me
han sido entregados y yo los doy a quien quiero” (4, 7); y junto a las bie-
naventuranzas estd también el “;Ay de ustedes, los ricos...!” (6, 24).

Cuando Lucas describe a los ricos, los presenta como personas que
comen bien, y en oposicién a los que pasan hambre porque carecen de lo
necesario. En el Magnificat, frente a los ricos que se van con las manos va-
cias estan los hambrientos que son colmados de bienes (1, 53). De la mis-
ma manera en las bienaventuranzas, los pobres son los que pasan hambre,
mientras que los ricos son los que estdn saciados. Igualmente en la pari-
bola del rico y Ldzaro, frente a la figura del rico que banquetea presenta la
imagen del pobre Ldzaro que queria saciarse con las migas (Lc 16, 19-21).
Rico es entonces el que sélo atiende a su propio bienestar y no comparte
sus bienes con los que pasan necesidad. Lucas mira con simpatia a los que
comparten con los demds, asi como los describe en el libro de los Hechos
(Hch 2, 42-47; 4, 32-37).

No obstante, en varios momentos Lucas presenta personas que perte-
necen a la clase social de los “ricos”, y que para él son dignos de elogio. En-
tre ellos estdn, por ejemplo, el centurién que construyé la Sinagoga para los
judios (7, 5); las mujeres que ayudaban a Jests con sus bienes (8, 1-3); el
centurién Cornelio “que hacia muchas limosnas” (Hch 10, 2); Lidia, la
comerciante de purpura que se bautiza y recibe en su casa a Pablo y a sus
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acompafantes como huéspedes (Hch 16, 14-15); las mujeres de familias
importantes de Tesalonica (Hch 17, 4); Publio y la gente principal de Mal-
ta que dieron hospedaje a Pablo después de su naufragio (Hch 28, 7-10),
etc. Lucas deja entender que todos estos son ricos, pero como comparten
sus bienes, en ningun caso los llama con ese nombre.

Zaqueo, en cambio, es presentado con las notas de jefe de los cobra-
dores de impuestos y ademds rico, de modo que el lector se dispone a cali-
ficarlo como una persona reprobable, el prototipo de los hombres injustos,
al mismo tiempo que paraddjicamente lleva un nombre honorable: es un
mal judio. El lector se asociard inconscientemente con los que en el v. 7 di-
rdn que Zaqueo es “un hombre pecador”. Esta forma de iniciar el relato
presentando notas negativas parece responder a lo que algunos llaman “una
ley” de que los relatos deben comenzar “por una situacién de carencia, in-
cluso de pérdida, en todo caso negativa, para acabar luego, positivamente,

con el restablecimiento de los valores”.»

f)  Laaccion

Después de presentar al personaje, comienza a desarrollarse la ac-
cion diciendo que Zaqueo “buscaba ver quién era Jestis” (v. 3a). No era
la simple curiosidad de saber “cémo” era Jesus,* sino que le interesaba sa-
ber “quién” era el Sefior. Tenia interés por la persona de Jesus. El verbo
en tiempo imperfecto indica una accién prolongada. Se da la idea de que
por algin tiempo Zaqueo estuvo intentando ver a Jesus, pero la baja es-
tatura se lo impedia (v. 3b).” Para poder ver al Sefior debia superar la di-
ficultad que le presentaba la multitud.

Hasta este momento han intervenido solamente dos personajes bien
disefiados: Jesus y Zaqueo. Se menciona en este lugar “la multitud”, que
permanece en silencio pero constituye una barrera que impide el encuen-
tro entre los dos personajes.

Se podria preguntar por qué Zaqueo no pasaba entre la gente para
ubicarse en una mejor posicién que le permitiera ver a Jesus. Se puede su-

33.J. N. ALeTTi, £/ Arte de contar a Jesucristo, Salamanca, Sigueme, 1992, 15.

34. El P. M. J. Lagrange entiende que la bausqueda de Zaqueo se explica por “curiosidad”
(L-‘vang//e selon Saint Luc, Paris, Gabalda, 19488, 488).

35. “El buscaba ver quién era Jesus, pero no podia a causa de la multitud, porque era de ba-
Ja estatura.” El texto es ambiguo, y no queda claro quién es el que tiene baja estatura: Jesus o Za-
queo. Tradicionalmente se ha entendido que era Zaqueo.
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poner que es por su condicién de impuro. Esta le impedia estar en contac-
to con el pueblo observante de la Ley, como la mujer con hemorragias (8,
43-48), que se acercé a Jesds deseando permanecer oculta (Lev 15, 25-30).

Zaqueo soluciona el problema mostrando su ingenio: se adelanta co-
rriendo y sube a un drbol ubicado en un lugar por donde va a pasar Jests.
Ubicado alli, sin estar en contacto con la gente, podrd ver a Jests desde lo
alto. Se indica que el drbol en cuestién era un sicémoro, un tipo de higue-
ra muy abundante en las regiones bajas de Judea.

g) El encuentro de los dos personajes

La accién, que hasta ese momento estaba en movimiento (Jesus ca-
mina, Zaqueo corre y sube a un arbol), se detiene y se produce un mo-
mento de suspenso cuando Jesus llega al sicomoro y tiene lugar el en-
cuentro de los dos personajes. Pasa a un segundo plano la voz del narra-
dor y en su lugar se oyen los didlogos de los personajes.

Se introduce el elemento sorpresa, porque sucede lo inesperado: el
que “buscaba ver” (v. 3) y subi6 al drbol “para poder ver” (v. 4), es “mi-
rado” (v. 5) por Jesds. Ademis, Jests lo llama por su nombre, como si ya
lo conociera de antemano, y se dirige a él con un imperativo al que le afia-
de una nota de urgencia (“Baja ripidamente”, lit.: apurdndote desciende,
v. 6). La urgencia se explica porque se presenta una necesidad (“debo alo-
jarme” Ibid.) que debe ser resuelta en el dia de “hoy”. El adverbio “hoy”
es enfatizado por su ubicacién en el primer lugar de la frase. Hay una ne-
cesidad de que el encuentro se produzca en ese “hoy”, es algo imposter-
gable (v. 5). El tema del “hoy” volverd mas adelante en las palabras de Je-
sus en el final de la pericopa (v. 9).

Las palabras de Jesas a Zaqueo sorprenden porque no incluyen nin-
guna referencia a su situacion religiosa. Sin reproches ni llamado a la con-
version, Jests se adelanta a invitarse a casa de Zaqueo y solamente dice
que es urgente que lo haga (literalmente, en griego: debo permanecer hoy
en tu casa).

El proceder de Jesus —en la omisién de los reproches— es el mismo
que el del padre del hijo prédigo (15, 20-24), y es un desafio a las menta-
lidades adheridas a las exigencias rigurosas de la Ley y las tradiciones. Un
judio piadoso, y mucho mads si es un maestro, no puede entrar en casa de
una persona impura porque contrae también la impureza (ver Hch 10,
28). Jestis no solamente entra, sino que lo hace con la intencién de per-
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manecer alli. Al alojarse en esta casa, se entiende que también compartird
la mesa con Zaqueo.

En Israel, ya desde los tiempos remotos y muy especialmente en los
tiempos de la predicacién de Jesucristo, las comidas se celebran dentro de
un marco religioso. Para poder participar de ellas se deben observar cier-
tas exigencias (cf. Mc 7, 1-4) y se inician y se concluyen con las oraciones
de bendicién, que debe pronunciar el que preside.* Una persona virtuosa
s6lo podia compartir la mesa con los virtuosos” y no con pecadores o

® ni con personas del vulgo ni paganos (ver

manchados por impurezas,’
Hch 11, 3). Esto explica la reaccién de los fariseos ante la actitud de Jesus,
que “recibe a los pecadores y come con ellos” (Lc 15, 3),” asi como los
cristianos venidos del judaismo criticaron més tarde a Pedro porque habia
entrado “en casa de gente no judia y habia comido con ellos” (Hch 11, 3).

La reaccién de Zaqueo queda en paralelo con las palabras de Jesus.
A la urgencia, responde con rapidez; a la necesidad de alojarse, responde

con alegria:

v.5:  bajardpidamente  tengo que alojarme en tu casa

v.6:  baj6 ripidamente o recibid con alegria.

En la obra de Lucas, la alegria es la forma de reacciéon de la gente
ante las obras de Dios o la presencia de Jests: Juan Bautista, antes de na-
cer, salta de alegria cuando llega Jesus en el vientre de Maria (1, 41.44);
los nacimientos del Bautista (1, 14.58) y de Jesus (2, 10) son motivo de
alegria; la multitud se alegra por las obras de Jests (13, 17; 19, 37); la ale-
gria es el clima en el que vive la primitiva comunidad cristiana (24, 52;
Hch 2, 46; 8, 8.39), aun en medio del sufrimiento (Hch 5, 41); etc. Pero
sobre todo se destacan las tres pardbolas en las que se habla de la alegria

36. TB. Berakoth 35a: “Se le prohibe al hombre comer algo sin pronunciar previamente una
bendicion”.

37. “Los virtuosos de Jerusalén... s6lo se sentaban a la mesa cuando sabian quienes come-
rian con ellos” (7B. Sanhedrin 23a).

38. Esilustrativo el dicho atribuido a Rabi Simeon: “Cuando hay tres personas que comen en
la misma mesa y no hablan de la Ley, es como si estuvieran participando en la comida de los sa-
crificios de los (idolos) muertos, porque se ha dicho: Sus mesas estan llenas de vémitos y de ex-
crementos sin que haya lugar (Is 28,8); pero si hay tres que han comido en la misma mesa y han
hablado de la Ley, es como si hubieran comido en la mesa de Dios, bendito sea, porque se ha di-
cho: Esta es la mesa que esta en la presencia de Dios (Ezq 41,22)" (Pirgé Aboth, I, 4)

39. L. H. Rivas, “La Eucaristia y las comidas de Jesus”, en AAVV, La Eucaristia, fuente y cul-
men de la vida cristiana, San Pablo, Buenos Aires, 1995, 115-138.
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por el encuentro de lo que estaba perdido (15, 6-7.9-10.32). Este tema de
“lo que estaba perdido”, junto con el de la alegria, se encuentran en esta
pericopa de Zaqueo (v. 10).

h) El desenlace

Con el encuentro de Jests y Zaqueo, el problema parecia resuelto.
Pero en el lugar central del didlogo aparece una nueva instancia. Intervie-
ne un grupo de personas, no identificadas, que no se asocian a la alegria:
“Al ver esto, todos murmuraban, diciendo: «<Ha entrado a alojarse en ca-
sa de un hombre pecador»” (v. 7). ; Quiénes son estos “todos”? No se di-
ce, y ellos permanecen en la penumbra, murmurando por lo que ha he-
cho Jests. Se los podria identificar con los inicos mencionados en el re-
lato ademids de Jests y Zaqueo: la multitud silenciosa que se interponia
entre ellos dos, dentro de la cual se supone que estaban también los dis-
cipulos. Ellos, que no permitian a Zaqueo “ver” a Jests, ahora “ven” que
Jesus ha entrado en casa de Zaqueo, y en contraste con éste, no se alegran
sino que critican. La critica dirigida a Jests se fundamenta en que Zaqueo
es “...un pecador” (v. 7), porque este, siendo judio, por su impureza esta
excluido de la sociedad religiosa. Esta conducta refleja la de los fariseos y
los escribas que murmuraban contra Jests y decian: “Este hombre recibe
alos pecadores y come con ellos” (15, 2; ver: 5, 30). Los més piadosos, in-
cluyendo a los discipulos de Jests, todavia no “ven quién es Jests”.

Por eso, Zaqueo reacciona poniéndose de pie para exponer su com-
portamiento ante Jesus. Sus palabras van precedidas de un vocativo: “Se-
flor”. Este es el titulo con el que los cristianos confiesan a Jesds después
de su resurreccién (“A este Jests que ustedes crucificaron, Dios lo ha he-
cho Sefior y Mesfas” Hch 2, 36). Pero Lucas lo adelanta, utilizindolo ya
desde antes del nacimiento de Jesus (“sQuién soy yo para que la madre
de mi Sefior...?” 1, 43; “Hoy ha nacido un Salvador, que es el Mesias, el
Sefior” 2, 11). Zaqueo, al llamar a Jests con el titulo del Mesias glorioso,
reconoce que ha llegado a “ver quién es Jesus”.

Zaqueo no expresa sentimientos de arrepentimiento ni pide perdén a
Jesus. Simplemente dice: «Sefior, yo doy la mitad de mis bienes a los po-
bres, y si he perjudicado a alguien, le restituyo cuatro veces mas». Los ver-
bos con los que Zaqueo describe su proceder (“doy... restituyo... dridoms...
apodidomr”) estin en tiempo presente, que expresa una accién actual con-
tinuada, como en la pardbola del fariseo y el publicano (18, 12). En la opi-
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nién de muchos comentaristas, Zaqueo describe su proceder habitual, y de
esta manera responde a las criticas.” Es verdad que ¢él es una persona im-
pura porque, en cuestiones de pureza legal, su comportamiento no se rige
por el modo de pensar de los fariseos y de los escribas. Pero en lo que res-
pecta a la justicia, €l comparte sus bienes con los pobres, y si en algin ca-
so obra indebidamente, ofrece la debida reparacién.” Desde el momento
que comparte sus bienes con los pobres, aparta de si la nota infamante que
cafa sobre los ricos. No es justo que se extienda sobre él la mala fama del
comun de los cobradores de impuestos. Su caso seria andlogo al de los
“justos entre los paganos” que aparecen en la obra de Lucas: el centurién
“que ama a nuestra nacién y nos ha construido la sinagoga” (7, 5) y Cor-
nelio, que “era un hombre piadoso y temeroso de Dios... hacia abundan-
tes limosnas al pueblo judio y oraba a Dios sin cesar” (Hch 10, 2).

La respuesta de Zaqueo constituye una critica al orden de valores
que tenian los grupos religiosos judios. Para ellos, la pertenencia a la des-
cendencia de Abraham era el valor principal. Lucas, a través de las pala-
bras de Zaqueo, pone en primer lugar las obras de misericordia y justicia.
También Juan Bautista puso estos valores en primer plano cuando re-
prendié a los que crefan que bastaba con tener por padre a Abraham, y
les exigi6é “producir frutos de una sincera conversién” (3, 8), mientras que
al pueblo en general, como a los cobradores de impuestos y a los solda-
dos, no les exigié mds que obras de justicia (3, 10-14). Jesds reconocid a
Zaqueo como auténtico “hijo de Abraham” (19, 9), sin tomar en cuenta
su situacién con respecto a la “pureza”.

Otros comentaristas, en cambio, sostienen que a estos verbos en
presente se les debe dar sentido futuro, entendiéndolos como una deci-
sién: “daré... restituiré...”. Esta opcidn se refleja en muchas traducciones

de la Biblia.*

40. Asi interpretan, por ejemplo: J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke X-XXIV, Gar-
den City, NY, AB 28A-Doubleday, 1983, 1225; J.B. GReeN, The Gospel of Luke, NICNT, Eerdmans,
Grand Rapids, Mi., 1997, 671-672.

41. Para ser discipulo de JesUs se exige dar todos los bienes a los pobres (14,33; 18,22; ver
Hch 2,44-45). Lucas dice que Zaqueo daba solo la mitad, porque debia prever los recursos para
restituir en caso de fraude. Restituir “‘cuatro veces mas” es lo que exige la Ley del Antiguo Testa-
mento por el robo de una oveja (Ex 21,37) pero, cuando se trata de fraudes o estafas, se exige la
devolucion de la cantidad méas un quinto (Lev 5,21-24; Num 5,6-7). El Derecho Romano, en cam-
bio, impone a los ladrones la obligacion de restituir cuatro veces mas.

42. Asi, por ejemplo, £/ libro del Pueblo de Dios, Biblia de Jerusalén, Dios habla hoy, Entre los
comentaristas: R. J. KARRIS, “The Gospel according to Luke” en R. E. BROWN - J. A. FITzmYER - R. E. MURPHY
(eds.), The Jerome Biblical Commentary, Englewood Cliffs, NJ, Prentice Hall, 1990, 711; S. O. Ao~
GUNRIN, “Lucas” en W. R. FARMER ET AL. (dir.), Comentario Biblico Internacional, Estella (Navarra), Verbo
Divino, 1999,1291 y L. SABOURIN, £/ Evangelio de Lucas, Valencia (Espaiia), Edicep, 2000, 326.
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Si se opta por esta otra interpretacion, traduciendo las palabras de
Zaqueo como un propésito (“voy a dar” o “daré, restituiré”), entonces se
estaria en presencia de un auténtico caso de conversién. Consecuente-
mente, los que aceptan esta traduccién dan a esta pericopa el titulo de “la
conversién de Zaqueo”. Zaqueo propondria un programa de vida en
oposicién al que habia llevado hasta ese momento. Es necesario prestar
atencidn a que en este propdsito no se menciona el aspecto de la pureza,
que era un aspecto fundamental para los fariseos. El cobrador de impues-
tos expresa una decision muy clara de cambiar de estilo de vida en lo que
se refiere Unicamente a cuestiones de justicia social. En esta misma linea
se encuentra la respuesta de Juan Bautista a los cobradores de impuestos
que le preguntaron qué debian hacer para prepararse antes de la llegada
del Mesias. El les impuso solamente la obligacién de no exigir mis de lo
que es debido (3, 12-13).

En la pardbola del fariseo y el publicano, Lucas muestra de manera
muy clara que para ser justificado no basta con cumplir perfectamente las
exigencias de oracion, ayuno y pago de los diezmos (18, 9-14). Juan Bau-
tista, en su predicacidn, no menciona aquellas pricticas pero insiste en las
obras de misericordia y justicia, (3, 10-14). Jests, por su parte, dice clara-
mente que la verdadera pureza consiste en practicar el bien con el proji-
mo: “Den mds bien como limosna lo que tienen y todo serd puro” (11,
41). Al entrar en la casa del centurién Cornelio, Pedro dice que Dios no
hace acepcion de persona, porque “en cualquier nacién, todo el que le te-
me y practica la justicia es agradable a E1” (Hch 10, 35).*

Dentro de esta misma interpretacion de que el relato estd destinado
a mostrar la conversion de Zaqueo, se aprecia en el desarrollo del relato
que las buenas obras de este cobrador de impuestos aparecen sélo des-
pués del encuentro con Jesus, y que no ha mediado ninguna reprensién o
llamado a la conversion por parte del Sefior. Ha sido la misma actitud de
Jesus la que ha llevado a Zaqueo a su conversién. En otro texto del evan-
gelio de Lucas se encuentra un relato con las mismas caracteristicas. An-
te las criticas de un fariseo que observa con extrafieza que Jests permite
que una mujer pecadora se acerque a Jesus, lave sus pies con sus lagrimas,
los bese y los perfume, el Sefior relata la pardbola de los dos deudores y
termina diciendo que ama mds aquel a quien se le perdona mas (7, 36-50).

43. Lucas va preparando el camino hacia la decision de la Iglesia en el libro de los Hechos de
los Apostoles: a los cristianos venidos del paganismo no se les exigira el cumplimiento de las le-
yes rituales del judaismo.
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La experiencia de haber sido perdonado impulsa a mostrar amor. Esto
explica la ausencia de reprensiones en el encuentro de Jesus con los peca-
dores (5, 27-29; 15, 1), e incluso en la reaccién del padre ante el regreso
del hijo prédigo (15, 21-24).

Volviendo al encuentro de Jests y Zaqueo, el desenlace se produce
con las palabras de Jests. El Sefior no se dirige directamente a los mur-
muradores, sino a Zaqueo (aunque hablard de éste en tercera persona en
el v. 9b).* “Hoy ha llegado la salvacién a esta casa”, dice Jesus (v. 9a) co-
mo respuesta a los que dicen que Jesds “ha ido a alojarse con un hombre
pecador”. Se destaca en primer lugar el adverbio “Hoy”, que ya aparecid
en el v. 5. En ese lugar aparecia conjuntamente con las notas de urgencia
y necesidad (baja rdpidamente, porque hoy tengo que alojarme en tu ca-
sa). Al concluir la pericopa se devela la raz6n de la urgencia y la necesi-
dad de esta accién que se debe cumplir en ese “hoy”: La visita de Jesus es
la salvacion.

Cuando Jests predicé por primera vez, en la sinagoga de Nazaret, se
present6 describiendo su misién con palabras proféticas. Después de ha-
ber leido el texto de Isaias que dice: “El Espiritu del Sefior estd sobre mi,
porque me ha consagrado por la uncién. El me envié a llevar la Buena No-
ticia a los pobres, a anunciar la liberacién a los cautivos y la vista a los cie-
gos, a dar la libertad a los oprimidos y proclamar un afio de gracia del Se-
fior” (Is 6, 1-3), Jesuds dijo: “Hoy se ha cumplido este pasaje de la Escritu-
ra que acaban de oir” (Lc 4, 21). La palabra profética expresa la voluntad
del Padre y es necesario cumplirla sin tardanza; por eso el énfasis puesto
en ese “hoy”. Dentro de la concepcion de la historia que domina toda la
obra de Lucas, este es el “hoy” de la salvacidn, preparada en el tiempo de
Israel y que deberd extenderse a las naciones en el tiempo de la Iglesia.

Lucas utiliza oportunamente el adverbio “hoy” para indicar a sus
lectores que la salvacion es una realidad que ya se hace presente, y que no
ha quedado postergada para un tiempo final indefinido. Asi como lo in-
troduce en las palabras del primer sermén de Jesus (4, 21), vuelve a colo-
carlo en boca del pueblo admirado porque Jests perdona los pecados
(“Hoy hemos visto cosas maravillosas”: 5, 26), y en las palabras que el Se-
fior dirige a uno de los que estn crucificados con El (“Hoy estards con-
migo en el paraiso”: 23, 43). En esa misma linea se dice en este texto que

44. El texto griego dice que JesUs dijo “T(pog QU TOV". Se traduce generalmente como “le di-
jo a él", pero algunos comentaristas traducen “dijo acerca de él”, como en 20,19.
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en ese dia que es “hoy” se ha producido la irrupcién de la salvacion en ca-
sa de alguien que hasta ese momento era considerado un “impuro”: “Hoy
ha llegado la salvacién a esta casa”.

La salvacion es un tema que interesa particularmente a Lucas. Jesus,
al nacer, es llamado “Salvador” (2, 11), y con el mismo titulo es presenta-
do en la predicacién de Pedro (Hch 5, 31) y de Pablo (Hch 13, 23). Toda
la obra de Jests, considerada globalmente, es designada como “salva-
cién”, especialmente cuando se la considera desde la perspectiva post-
pascual. Todas las obras de Jesus (el perddn, los milagros...) son diferen-
tes aspectos de esa misma salvacion.”

Se debe atender también a la inclusién formada por las dos aparicio-
nes del verbo “buscar” (zézéo): el relato comienza diciendo que Zaqueo
“busca” ver a Jests (19, 2), y se cierra con las palabras de Jests que dice:
“he venido a buscar lo que estaba perdido” (19, 10). Zaqueo pensaba que
estaba buscando a Jests, cuando en realidad Jests habia venido a buscar-
lo a Zaqueo. Se aclara de esta forma lo que en un primer momento habia
aparecido como una nota de sorpresa: Zaqueo queria ver quién era Jesus,
y el Sefior levanté la vista y lo llamé por su nombre, como quien ya lo co-
nocia. Sucede con el verbo “buscar” lo mismo que con el verbo “ver”: en
el comienzo del relato se da al lector una imagen que queda invertida des-
pués del momento en que aparece Jests: el que queria ver, es visto;* y el
que creia buscar, era buscado.”

i) La intertextualidad: Ezequiel

En el proceso de busqueda del sentido del texto se debe prestar aten-
cién a la intertextualidad. Al redactar el texto, el autor puede introducir
referencias explicitas o implicitas a textos pertenecientes a otros libros.
En algunos casos los asume, en otros los critica. Es necesario entonces
que el investigador destaque esta especie de “didlogo” entre diferentes li-
bros, sobre todo en la Biblia, porque de esta interrelacién surge una ma-
yor clarificacién del texto que estd estudiando. Como se explica a conti-
nuacidn, en la pericopa de Zaqueo se encuentran referencias a textos de
los profetas Jeremias y Ezequiel.

45. J. A. FitzmYeRr, The Gospel according to Luke IHX, AB 28, Garden City, NY, Doubleday,
1983, 223.

46. “También el Sefor vio a Zaqueo. Zaqueo fue visto y vio, pero si no hubiese sido visto, no
hubiera visto” (SAN AGUSTIN, Sermdn 174, 4).

47.Ver J. N. ALetTi, “Ver y ser visto. La importancia de un encuentro: Lc 19, 1-10" en £/ Arte de
contar a Jesucristo. Lectura narrativa del Evangelio de Lucas, Salamanca, Sigueme, 1992, 17-35.
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En las palabras de Jests, por medio de una hendiadis se explica la sal-
vacién como tarea de buscar (zét€sai) a todos los que estaban perdidos
(apololos) (v. 10). Esta terminologia se encuentra también en el Antiguo
Testamento: en un texto del profeta Jeremias, el pueblo de Israel es compa-
rado con un rebafio de ovejas perdidas como consecuencia de la desidia y
el descuido de los gobernantes (Jer 50, 6). Pero por boca del profeta Eze-
quiel, Yahvé reprendi6 a los malos pastores que “no buscaron (zétésai) a
la oveja que estaba perdida (2p0lolos)” (Ezq 34, 4), y anuncié que El mis-
mo asumiria el papel de pastor para buscarla: “Yo mismo apacentaré a mis
ovejas y las llevaré a descansar... buscaré (zé£€50) a la oveja perdida (apo-
1010s), haré volver a la descarriada, vendaré a la herida y curaré a la enfer-
ma...” (Ezq 34, 15-16). El Salmo 119 termina con una suplica inspirada en
este texto del profeta. El salmista dice: “Ando errante como una oveja
perdida (apo/olos), ven a buscar (zétéson) a tu siervo” (Sal 119, 176).

Sobre el trasfondo que ofrece el texto del profeta Ezequiel se apre-
cia que, en la persona de Jesus, es el mismo Yahvé quien se hace presente
buscando a los que estin perdidos, retornando a los descarriados, ven-
dando a los heridos y curando a los enfermos.

Otros textos de la tradicién sindptica reflejan el trasfondo de la pro-
fecia de Ezequiel. Dos dichos de Jests que se conservan en el evangelio de
Mateo definen la misién de Jesus con la imagen del pastor que busca las
ovejas perdidas: “Yo he sido enviado solamente a las ovejas perdidas del
pueblo de Israel” (Mt 15, 24); “vayan... a las ovejas perdidas del pueblo de
Israel” (Mt 10, 6).* Mateo y Marcos tienen la referencia a la compasién de
Jesus por el pueblo que “estd como ovejas que no tienen pastor” (Mt 9,
36/Mc 6, 34). Esto indica que la intertextualidad del relato de Lucas se
ubica dentro de una tradicién fundada en el Antiguo Testamento, y que
también estd representada en otros textos de los evangelios sindpticos.

Jesus viene a restaurar la descendencia de Abraham, a la que se le ha-
bia prometido que serfa una bendicién para todas las naciones de la tierra
(Gen 12, 17-18; Sal 105, 6-11). En el Magnitficat, Maria canta a Dios por-
que ha socorrido a Israel, y de esta manera ha cumplido misericordiosa-
mente las promesas hechas “a favor de Abraham y de su descendencia”
(1, 54-55). Asi como en otro momento Jesus cur6 a una “hija de Abra-

48. Ver también: Num 27,17; 1Re 22,17; 2Cr 18,16; Jdt 11,19; Is 563,6; Zac 13,7.

49. Se discute en estos dos casos si el genitivo “las ovejas perdidas de Israel” es partitivo
(aquellas ovejas perdidas que estan dentro de Israel), o explicativo (las ovejas perdidas que son
todo el pueblo de Israel).
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ham?, liberdndola del poder de Satands (13, 16), ahora restituye la dignidad
de “hijo de Abraham” a Zaqueo, que era discriminado como “pecador”.

En el desarrollo del relato, se ha ido descubriendo lentamente la ver-
dadera personalidad de Zaqueo. El lector ha sido informado en el princi-
pio de que Zaqueo era cobrador de impuestos. A esto se ha afiadido que
era rico. El “coro” ha dicho que era un pecador. Se han acumulado notas
negativas sobre el personaje. Pero se reserva para el final la nota de sor-
presa: Zaqueo pertenecia al grupo de los “perdidos”, pero ha sido encon-
trado por Jests que lo proclama “hijo de Abraham”.

La escena ha sido dividida en dos espacios. En uno estd Jestds junto
con Zaqueo que lo recibe con alegria; en el otro estdn los criticos que no
participan de esa alegria, sino que se ofenden porque Jests “ha entrado en
casa de un pecador”. El lector, que se habria incluido de alguna forma en-
tre los que calificaban a Zaqueo como uno del grupo de “los pecadores”,
un “perdido”, es el destinatario de las palabras del Sefior. Jests no esta-
blece ni secunda gestos de exclusién, porque su misién consiste en “bus-
car lo que estaba perdido”. En este “hoy” de la salvacién, Dios se ha he-
cho presente para buscar las ovejas perdidas del pueblo de Israel.

j)  El contexto: la obra de Lucas

La pericopa, aun rigurosamente analizada, no entregard todo su sen-
tido si no se tiene en cuenta el contexto dentro del cual la ha colocado el
redactor final del libro. “El sentido de un enunciado depende también del
orden de sucesion de las cosas”.® Se debe prestar especial atencién al or-

50. “Como el sentido de un enunciado depende también del orden de sucesion de las cosas,
los Evangelistas, transmitiendo las palabras y las acciones del Salvador, las explicaron ya en uno
ya en otro contexto, de acuerdo a la utilidad de los lectores. Por esta razon, el exegeta debe inda-
gar qué intencion ha tenido el Evangelista narrando de este modo un dicho o un hecho, o ponién-
dolo en cierto contexto. El evangelista no ofende en lo mas minimo la verdad de la narracion al re-
ferir dichos o hechos del Seior en diverso orden (Cf. S. Juan CrisésToMmo, /n Mat. Hom. 1, 3: PG 57,
16-17) y al explicar las sentencias de Jesus diversamente, no literalmente, reteniéndose sin em-
bargo el sentido (Cf. S. AgusTiN, De consensu Evang. 2, 12, 28; PL 34, 1090-1091). Pues, como
dice San Agustin: “"Es muy probable que cada uno de los Evangelistas haya creido que debia na-
rrar en ese orden en el que Dios les sugiri6 a la memoria las mismas cosas que narraban, siempre
que en tales cosas el orden, sea este, sea aquel, no fuera a disminuir en nada la autoridad y la ver-
dad evangélicas. Pero ipor qué el Espiritu Santo, que distribuye sus dones a cada uno en particu-
lar como quiere (1Cor 12,11), y que, a causa de estos libros que debian ser colocados en el punto
mas alto de la autoridad, sin duda gobierna y dirige también las mentes de los santos cuando reu-
ne el material, por qué a uno le permitié ordenar asi y a otro de otra manera su narracion? Esto ca-
da uno lo podra averiguar con la ayuda divina buscandolo de su parte con piadosa diligencia” (De
consensu Evang. 2,21,51s: PL 34,1102)". (PoNTIFIciA COMISION BiBLICA, /nstruccion “Sancta Mater
Ecclesia” sobre la verdad histérica de los Evangelios, 2 (21-4-1964), AAS, 56 (1964) 715-716.
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den en que se presenta la narracién, tanto a las unidades literarias que la
preceden y la contindan (el contexto inmediato), como al contenido de
toda la obra de la que forma parte.

El relato del encuentro con Zaqueo ha sido colocado por Lucas a
continuacion del relato de la curacién del ciego de Jericé (18, 35-43). Lu-
cas encontré este relato en el evangelio de Marcos, que le sirve de fuente.
Pero Marcos ubicé la curacion del ciego a la salida de Jericé (Mc 10, 46-
52), y asi la conserva también Mateo (Mt 20, 29-34). Lucas ha realizado una
trasposicion y la ha puesto antes de entrar en la ciudad (18, 35) porque le
interesa esta sucesion en la que el final estd dado por la escena de Zaqueo.

La férmula de transicién que liga la pericopa de la curacién del cie-
go con la de Zaqueo (19, 1) carece de un sujeto explicito: “Entrando en la
ciudad, la atravesaba...”. El sujeto supuesto es Jesus, nombrado por tlti-
ma vez en 18, 42. Por medio de este recurso el evangelista deja unidas las
dos pericopas que tienen en comun el tema del “ver”. El ciego no ve a Je-
sus (18, 36-37), y pide y obtiene volver a ver (con el verbo anablépo re-
petido tres veces en los versiculos 41-43). En la pericopa de Zaqueo, tam-
bién aparece una persona que se ve impedida de ver a Jests (con el verbo
eidon, que aparece dos veces en los versiculos 19, 3-4). Pero en este caso
es Jests el que ve a Zaqueo (con el verbo anablépo en el versiculo 5).

Como se ha visto, Jests dice que El ha venido a buscar “lo que esta-
ba perdido (apololos)”.

Es necesario volver todavia una vez mds a esta expresion “lo que es-
taba perdido (apo/0/0s)”, porque a través de ella se establece una relacién
con el capitulo 15, donde aparece repetidas veces en un texto que tiene
muchos puntos de contacto con la pericopa de Zaqueo. En este capitu-
lo, el verbo “perder” (apollymi), en distintas formas, aparece siete veces
(4; 6; 8; 9; 17; 24; 32).

En el contexto de una comida de Jesus, en la que se comienza men-
cionando a los cobradores de impuestos junto con los pecadores, se hace
presente un coro de fariseos y escribas que critica a Jesus porque “recibe
a los pecadores y come con ellos” (15, 2). Jests responde a estas criticas
relatando tres pardbolas: la oveja perdida y encontrada (v. 3-7), la mone-
da perdida y encontrada (8-10), y el hijo perdido y encontrado (el hijo
prédigo: vv. 11-32). Jesus explica a sus criticos que la comida con los pe-
cadores es una manifestacion de la alegria de haber encontrado algo que
estaba “perdido”.
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En las tres pardbolas se introduce el tema de la alegria: la primera pa-
rébola concluye cuando el pastor que encuentra la oveja invita a sus ami-
gos y vecinos a compartir su alegria (5-6), y se hace referencia a la alegria
escatoldgica por la conversién de un pecador (7). Igualmente, la mujer
que encuentra la moneda invita a sus amigas y vecinas a compartir su ale-
gria (9), y se termina diciendo que, de la misma forma, se alegran los dn-
geles por un pecador que se convierte (10). La parabola del hijo prédigo
reune los dos términos en el breve discurso final del padre: “Es justo que
haya fiesta y alegria, porque tu hermano estaba muerto y ha vuelto a la
vida, estaba perdido, y ha sido encontrado” (32). En la escena final de es-
ta pardbola, el relato presenta dos espacios: el interior de la casa, con la
tiesta y la alegria por el regreso del hijo, y el espacio exterior donde estd
el hijo mayor que se niega a entrar y critica la actitud del padre. En el fi-
nal de la escena de Zaqueo se encontrard un evidente paralelismo.

Esta acumulacién de términos y de temas que se repiten en la peri-
copa de Zaqueo forman una “inclusién” (15, 1-19, 27) que ha sido llama-
da “el Evangelio de los marginados (the Gospel of the Outcast)”, porque
“revela una deliberada intencion de mostrar el cuidado que Dios tiene
por aquellos seres humanos a los que la gente tiende a despreciar o a con-
denar”.”! Efectivamente, el bloque se inicia con la comida de Jesus con los
cobradores de impuestos y los pecadores (15, 1-3), las pardbolas en las
que aparece un pastor al que se le pierde una oveja, una mujer que se des-
vela por una moneda perdida, y un padre que recibe un hijo ingrato y pe-
cador. En el capitulo siguiente estdn las pardbolas del administrador in-
fiel (16, 1-8), y del rico y el pobre Lazaro (16, 19-31). En el capitulo 17 se
relata la curacidn de los diez leprosos (17, 11-19). En el capitulo 18 estin
las pardbolas del juez injusto y la viuda (18, 1-8) y del fariseo y el publi-
cano (18, 9-14), la escena de Jesus con los nifios (18, 15-17) y el milagro
de la curacién del ciego (18, 35-42). El bloque finaliza con la escena de
Zaqueo (19, 1-10). Mirado en su conjunto, el bloque proclama de muy
distintas maneras cémo Dios se ocupa especialmente de todos aquellos
que, por diferentes razones, son marginados de la sociedad. A lo largo del
relato, y principalmente en los dos extremos, estd presente Jesus que re-
habilita a aquellos postergados. El Sefior se revela llevando los mismos

51. J. A. FitzmYeR, The Gospel of Luke X-XXIV, AB 28b, Garden City, NY Doubleday, 1985,
1072. Este autor indica que el nombre de “the Gospel of the Outcast” se debe a T. W. MANSON,
The Sayings of Jesus as Recorded in the Gospels according to St. Matthew and St. Luke. Arran-
ged with Introduction and Commentary, London, SCM, 1971, 282.
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rasgos del Padre-Dios que se descubre en una lectura alegorizante de la
pardbola del hijo prédigo, y del Yahveh-Pastor del libro de Ezequiel, que
es aludido en la escena de Zaqueo.

Es necesario también dirigir la mirada hacia otros momentos de la
obra de Lucas. Temas que ya se han oido en otras piginas de este Evan-
gelio resuenan nuevamente en esta pericopa de Zaqueo. Ya se han men-
cionado las criticas de los fariseos porque Jests y sus discipulos “comen
con cobradores de impuestos y pecadores” (5, 30), una critica que Lucas
ha insertado por segunda vez en la introduccién de las tres pardbolas del
capitulo 15 (15, 1-2). El gesto de misericordia de Jesus se destaca sobre un
murmullo de personas que no entienden, no aceptan y critican el proce-
der del Sefior.

3. Conclusién

Se decia al principio que en el andlisis narrativo el texto es asumido
como un “espejo” en el cual el lector contempla “una cierta imagen de
mundo —el «<mundo del relato»—, que ejerce su influjo sobre los modos de
ver del lector y lo lleva a adoptar ciertos valores mas bien que otros”.? El
“lector implicito” es llevado a involucrarse dentro del relato.

Podré ser que el lector se sienta identificado con Zaqueo. Un exclui-
do de la sociedad religiosa por su condicién pecadora. El busca ver quién
es Jesus, pero hay muchos que se lo impiden. Sin embargo, el texto le da
la Buena Noticia de que antes de comenzar a buscar a Jesus, este ya lo es-
td buscando,” con la intencién de permanecer con él a pesar de las criti-
cas de los més piadosos.

Tal vez el lector se sienta solidario de aquellos que critican a Jests
porque entra en casa de Zaqueo, o porque come con los cobradores de im-
puestos y pecadores, o tal vez tienen la misma actitud que la del hermano
mayor en la pardbola del hijo prédigo. La “imagen del mundo” en la que
vive el lector puede ser la de los que valoran a las personas por su cumpli-
miento religioso y por eso mismo menosprecian a los que son llamados
“pecadores”. La narracién funciona aqui como una critica a los criterios

52. PonTIFIciA CoMISION BiBLICA, La Interpretacion... |, B, 2.

53. Viene a la memoria la frase de Pascal: “No me buscarias si ya no me hubieras encontra-
do” (B. PAscAL, [El misterio de JesuUs, Il] Pensamientos, version espaiiola de E. D'Ors, Paris, Garnier,
s/f;291).
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del lector, que se ve colocado ante otra “imagen del mundo”: la “Buena
Noticia” consiste en que Jests hace presente la misericordia del Padre e in-
vita a los pecadores para que sean sus comensales. El lector, involucrdndo-
se dentro del relato, es impulsado a aceptar estos otros valores.

Con este ejemplo se ha intentado mostrar que la exégesis se enrique-
ce con el aporte de los nuevos métodos de investigacion. El anilisis na-
rrativo es solamente uno entre los métodos y acercamientos propuestos
por el Documento de la Pontificia Comisién Biblica. Al mirarlos en su
conjunto, se comprende que la interpretacion de la Sagrada Escritura no
puede ser un campo cerrado en el que se puedan desempefiar solamente
los teélogos que son exégetas por profesién. Estos necesitan del aporte de
quienes son competentes en otros campos, como la filosofia, la lingiiisti-
ca, la psicologia, la sociologia... Cada dia se percibe mds claramente la ne-
cesidad de un didlogo interdisciplinario en la delicada tarea de interpretar
la Palabra de Dios.

Algunos suponen que, recurriendo a estas disciplinas, el texto bibli-
co es tratado como obra humana, sin dimensiones divinas, que la Palabra
de Dios queda reducida a una simple palabra humana. Una correcta com-
prension de lo que significa el misterio de la encarnacidn exorciza estos te-
mores. Se han recordado mds arriba los conceptos del Papa Pio XII, que
enuncia el misterio de la Palabra de Dios hecha carne, y concluye dicien-
do: “las palabras de Dios expresadas en lenguas humanas se han hecho en
todo semejantes al lenguaje humano, excepto en el error”.** Asi como no
se entiende a Jesucristo si se toma en cuenta solamente su divinidad y se
rechaza su humanidad, con todo lo que ésta comporta, de la misma forma
es imposible entender la Palabra de Dios en la Escritura si no se tiene en
cuenta que Dios, para hablar a los hombres, ha asumido el lenguaje huma-
no, excluyendo el error. En la medida en que se comprenda mds profun-
damente el lenguaje humano asumido por Dios para revelarse, se podrad
percibir con mayor claridad lo que El ha querido decir a los hombres.

Lejos de oscurecer el mensaje de la fe, el anilisis literario enriquece
la comprensién del texto y la profundizacién de su sentido. El lector que
se aproxima a estos textos es invitado a dar la respuesta de la fe al mensa-
je que se le propone en el mismo.

Luts HERIBERTO RIVAS
31-5-2002

54. Pio XIl, Divino afflante Spiritu, EB, 559
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