MAX WEBER: SOBRE LA RACIONALIZACION DE LA
IMAGEN RELIGIOSA DEL MUNDO

Jvirgen Habermas

1. Aspectos de contenido: Weber ha estudiado tres de las
grandes religiones del mundo: la china (Confucianismo, Tao1smo),
la india (Budismo, Hinduismo) y el antiguo Judaismo. Sin embar-
go no pudo desarrollar las investigaciones previstas sobre el Cris-
tianismo y el Islamismo. Weber procede de forma comparativa;
pero sélo en algunos puntos llega a condensar la exposicién com-
parativa en una comparacion sistemadtica (sobre todo en la intro-
duccion, observaciones intermedias y en las conclusiones sobre
China).

Si se consideran los puntos de vista mas generales Weber
diferencia las imigenes del mundo que parten de un tema comun,
sobre todo en la dimensién de la idea de Dios (Dios-creador-perso-
nal versus un orden c6smico impersonal) y de la salvacién (afirma-
ciéon del mundo versus rechazo del mismo).

a) El tema: La racionalizacién parte de un tema comun a
todas las religiones universales: la pregunta por la justificacion del
reparto desigual de los bienes entre los hombres. Esta problemati-
ca ética de fondo, que rompe los limites del mito, nace de la ne-
cesidad de una explicacidn religiosa del sufrimiento, considerado
como injusto. Para que la desgracia personal pueda percibirse co-
mo injusta necesita primeramente una revaluaciéon del sufrimien-
to, ya que en las sociedades tribales el sufrimiento era sintoma de
culpabilidad secreta.

Ademads los cultos tribales estaban adaptados a la supera-
cion de las situaciones de crisis colectivas y no a la superacién
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individual del destino. Lo que es nuevo es la idea de que la desgra-
cia individual pueda ser inmerecida y que al individuo le sea per-
mitido forjarse la esperanza religiosa de todos los males como
enfermedad, incluso redimirse con la muerte. También es nuevo la
formacidon colectiva independiente de las asociaciones étnicas, la
institucion religiosa de la comunidad para el destino de salvacién
de los individuos.

Estas nuevas valoraciones de sufrimiento individual y tam-
bién la aparicién de necesidades de salvacidn individual, que con-
vierten la pregunta respecto al sentido ético del absurdo en un
punto de partida de un pensamiento acerca del mito local que
sobrepasa al pensamiento religioso, no se dan gratuitamente. Son
el resultado de unos procesos de aprendizaje que se ponen en fun-
cionamiento como aquellas ideas de justicia establecidas en las
sociedades tribales y que chocan con la nueva realidad de las cien-
cias sociales. Las religiones del mundo se desarrollan sin excep-
cion en el marco de las sociedades organizadas estatalmente, don-
de surgen nuevas formas de produccién independientes de siste-
mas de parentesco y formas correspondientes de explotacién
econémica. Légicamente el potencial conflictivo tuvo que desem-
barazarse en primer lugar de profetas para implicar a las masas, las
cuales estaban atrapadas totalmente en un generalizado primitivis-
mo de la magia, en un movimiento religioso de caracter ético.

b) Imdagenes teocéntricas del mundo versus cosmoceéntri-
cas. Las religiones universales parten del mismo problema bdsico.
Intentan satisfacer a través de explicaciones el interés nacional en
un equilibrio entre lo material y lo ideal a tenor de la evidente dis-
tribucion injusta de los bienes a disfrutar por el hombre.

Son suficientes las exigencias progresivamente sistemati-
cas: “Siempre se esconde detrds una toma de postura hacia algo,
lo que se sentia en el mundo real como algo especificamente ‘ab-
surdo’, y por lo tanto la exigencia de la configuracion del mundo
en su totalidad seria, podria y deberia llegar a ser una especie de
cosmos lleno de sentido™.

La pregunta por la justificacidn de injusticia manifiesta no
debe tratarse simplemente como una cuestion puramente ética. Es
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parte de la pregunta —teoldgica, cosmologica y metafisica— por la
constitucion del mundo en su totalidad. Esta ordenacién del mun-
do es concebida de modo que los aspectos 6nticos y normativos
se superponen. En este contexto de pensamiento del ordenamien-
to religioso-metafisico se han encontrado soluciones diferentes
para el mismo problema. Weber contrasta sobre todo dos estrate-
gias fundamentales: la una, occidental, se sirve de la concepcién
de un Dios creador personal y trascendente, la otra, difundida en
oriente, parte de la idea de un cosmos no-creado e impersonal.
Weber habla también de una concepcion supramundana € inma-
nente de Dios: el “Dios de la accién” queda ejemplarizado en
Jahwé, el *“Dios del orden” en Brahman. Por oposicién al trascen-
dental Dios creador el creyente tiene que asumir otra relacién a
aquélla frente a la razén latente del orden cdsmico, se entiende
a si mismo como instrumento de Dios y como depositario de lo
divino. En un caso el creyente en Dios busca conseguir una com-
placencia, en el otro participar de lo divino.

El fundamento religioso de la ética se diferencia también
en ambas tradiciones: en las religiones asidticas a la idea de la
autorredencién mediante el conocimiento se le opone la esperan-
za en la gracia divina. Por esta razén se convierte alli en la historia
de la salvacion y aqui en cosmos o ser para el nicleo de una inter-
pretacién especulativa del mundo. Las religiones asiaticas tienen
una mayor afinidad con la visién del mundo y con la experiencia
de la vida de los estratos intelectuales aunque es generalizada la
oposicidon entre religiosidad virtuosa y de masas.

Weber concibe, por tanto, las religiones como soluciones
distintas del mismo problema. Por ello estas soluciones se mueven
dentro de un espacio fundamental de concepciones de orden reli-
gioso-metafisicas: y estos aspectos de lo 6ntico, de lo normativo
y de lo expresivo se superponen. Weber explica los diferentes con-
tenidos de la imagen del mundo con ayuda de facrores externos.
Ante todo investiga la posicidn --que esti externa, social, interna
y psicolégicamente condicionada— de los intereses de las capas
que eran portadoras de un modo de vida determinado en el mo-
mento decisivo de su formacidn.

Tritese de una clase de funcionarios formada literariamen-
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te (Confucianismo), de frailes mendicantes y errantes (Budismo),
de una comunidad de agricultores unidos a la naturaleza (que esté
prisionera del pensamiento mdgico), de una clase guerrera némada
(Islam) o de una ciudadania, de artesanos, comerciantes, pequefios
empresarios domésticos, etc. (Protestantismo). Estos puntos de
vista religioso-sociolégicos tomados en sentido estricto deciden
tanto sobre la dindmica y la dimensién del proceso de racionaliza-
cidn como sobre la seleccidn que se hard partiendo de contenidos
estructuralmente posibles.

c) Afirmacion y negacion del mundo. Weber diferencia las
religiones no solamente por su cufio teocéntrico o cosmocéntrico,
sino también si motivan a una afirmacién del mundo o a un recha-
zo del mismo. Se trata aqui, independientemente de las posturas
vitales activas o pasivas, de que el creyente valore fundamental-
mente como positivo o negativo del mundo, es decir su sociedad y
lanaturaleza que lerodea y si para éltiene unvalorintrinseco o no.

Una actitud negativa frente al mundo se hace naturalmente
posible a través de aquel dualismo que caracteriza las religiones ra-
dicales de salvacién. Es necesaria una estructura de la imagen del
mundo, que desvalorice el hecho de que “‘el mundo™ sea un mas aca
histérico y pasajero por oposicién al Dios creador trascendente o
como un primer plano fenoménico opuesto al fundamento esen-
cial de todas las cosas. El punto de referencia de la busqueda de la
salvacién individual configura de esta manera una realidad tras el
mundo reducido a apariencia. Se inclina a suponer que una postu-
ra afirmativa del mundo se puede mantener donde el pensamiento
madagico no se haya superado radicalmente y donde no se ha alcan-

zado aun el nivel de una interpretacion dualista del mundo toma-

do en sentido estricto.

Pero solamente al comparar el Confucianismo y el Taois-
mo con la filosofia griega hubiera podido comprobar si esta inter-
pretacion es correcta o si no podria ir acompafada de un desen-
cantamiento radical y de una estructura dualista de la imagen del
mundo y de la formacién del mismo.

El rechazo del mundo dependerfa antes de una radicaliza-
ci6n del pensamiento de salvacién que lleva a una intensificacién
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de la reflexidn religiosa y un refuerzo de contrastes del dualismo
existente en todas las religiones del mundo.

Resumiendo, el esquema siguiente contiene los puntos de
vista abstractos bajo los cuales Max Weber diferencia de imagen
religiosa del mundo en el contexto de una base colectiva religioso-

metafisica:

Figuran® I

Imagen religioso-metafisica del mundo segun sus contenidos

tipicos
Estratos Teocéntrico Cosmocéntrico
logicos
Valoracién del
mundo en su
conjunto
Afirmacion del mundo Confucianismo
Taoismo
Negacién del mundo Judaismo Budismo
Cristianismo Hinduismo

2. Aspectos estructurales. La racionalidad de una imagen
religiosa del mundo no se demuestra, sin embargo, en tales conte-
nidos sino en determinados aspectos estructurales, Weber mide la
racionalizacién de la imagen religiosa del mundo por la que el ser
interese especialmente en base a la sustitucién del pensamiento
magico (desencantado) por una parte y por la sistemdtica forma-
cidén total: “Para los distintos niveles de racionalizacidn que una
religién representa existen dos cdnones interrelacionados de ma-
neras multiples. Por una parte, el grado en el cual ha sido sustitui-
da la magia. Por otra, el grado de unidad sistematica en la cual la
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relacion entre Dios y el mundo, y por tanto la propia relacion
ética con el mundo, ha sido traido por ella.

Que Weber acentte mds la superacién de practicas magicas
que las de las formas y pensamiento mitico en la que se interpreta
la magia, se explica por su interés en el flujo de la imagen del
mundo sobre la ética econdmica, por lo tanto en el modo de vida
prdctico del creyente. La transformacion de los componentes cog-
nitivos que heredan del mito la imagen religiosa del mundo, es
menos relevante para la racionalidad del modo de vivir que la
transformacion de los componentes técnico-practico-morales. Por
ello el mundo de la representacion magica frena una toma de pos-
tura objetiva frente a renovaciones técnicas, crecimiento econd-
mico, etc. Sobre todo impide en los ambitos centrales del culto, la
formacién de una comunicacién personal entre el creyente y Dios
o la esencia divina. Las técnicas manipulativas de la imposicion de
Dios que todavia sobreviven en la forma sublime del sacramento
dominan el [ugar de la adoracion y la oracidn.

Lo que en los aspectos estructurales este desencantamien-
to significa, lo quiero pues demostrar en la toma de postura ante
el mundo que distingue Weber.

Por lo tanto, por razones sistemdticas, voy a considerar no
s6lo el proceso de etizacién de la imagen religiosa del mundo, sino
también la transformacién de sus componentes cognitivos, al me-
nos de una manera indicativa.

a) Huida mistica del mundo versus dominio ascético del
mismo. Como hemos visto ya las imdgenes religioso-metafisicas
del mundo fundamentan las posturas basicas ante ese mundo.

Cada postura ante el mundo pone de manifiesto una racio-
nalizacién en la medida en que se conduce intencionalmente uni-
ficadora y unificante hacia la Naturaleza y la Sociedad en su tota-
lidad y con ello presupone un concepto sistemdtico del mundo;
por supuesto se trata de un concepto acerca de un orden del mun-
do concreto, que contempla la diversidad de las manifestaciones
monoteistas o cosmolégicas en un punto de confluencia. Este
principio se representa como un Dios creador o razén de ser, los
cuales unifican los aspectos universales de ser y deber, esencia v
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apariencia. Y precisamente la imagen del mundo es considerada
tanto mas racional cuanto mas clara permita concebir el mundo
bajo uno de estos aspectos aun no disgregados en lo supramun-
dano, bien sea como el mundo del mas aca o como el mundo de
los fendmenos. Weber se concentra en el aspecto normativo de
lo ético, es decir del deber-ser o del estar mandado y con respec-
to a las estructuras de la conciencia moral y prdctica que permi-
ten una actitud sistematizada en términos de ética de la inten-
cion del sujeto agente hacia el mundo en su totalidad. Bajo este
aspecto del proceso de etizacidon en la medida en que, “el mun-
do” (del més acd o de los fendmenos) quede especificado como
estera de la comprobacion ética bajo principios practicos y se-
parado de todos los aspectos restantes. Una imagen del mundo
éticamente racionalizada presenta a éste, a) como campo de ac-
tividad prictica general, b) como escenario en el que el agente
puede fracasar éticamente, ¢) como el conjunto de situaciones
que deben ser juzgadas segin principios morales “Ultimos” y ma-
nejadas segin las normas de los juicios morales y, por tanto, co-
mo el ambito de los objetos y situaciones de la actuacién ética:
el mundo cosificado se contrapone a las normas imorales basicas y
a la conciencia moral del sujeto pecador como algo exterior y
extrano.

Weber identifica la actitud ante el mundo, que correspon-
de a esta imagen ético-racional del mismo, en pasos consecutivos.
Primeramente muestra que las religiones de salvacion que confor-
man radicalmente el dualismo entre Dios y el mundo satisfacen
mejor las condiciones para una racionalizacién ética que las ima-
genes del mundo con una orientacién débil hacia la salvacién y un
-dualismo- atemperado. Una relacion intensa de tensién entre Dios
(0, como en su caso, lo divino) y los 6rdenes profanos de la vida
sitiia la busqueda de la salvacidn para el creyente en una perspec-
tiva desde la cual el mundo puede ser desvalorizado y objetivado
bajo el sélo punto de vista abstracto de la comprobacion reli-
glosa.

Una actitud negativa hacia el mundo, la que resulta de la
orientacién hacia un bien de salvacién trascente al mundo u ocul-
to en lo mas intimo de él, no fomenta per se la racionalizacién
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ética de la vida. La negacién del mundo lleva 2 una objetivacién
de éste desde perspectivas éticas sélo cuando aparece ligada a una
actitud vital activamente orientada hacia éste, y no a un aparta-
miento pasivo. En un segundo paso selecciona Weber, por esto, de
entre las actitudes negadoras del mundo, aquellas que apuntan
activamente a una dominacién del mundo desvalorizado y objeti-
vizado.

Entre estas actitudes distinguen dentro de las religiones de
salvacion orientadas segiin una ética de la intencién la forma de la
promesa y los caminos de salvaciéon que se privilegien en cada
caso. Cuando el creyente puede entenderse como instrumento de
un Dios trascendente las formas ascéticas de una busqueda activa
de la salvacion resultan mds obvias que alli donde el creyente se
ve como recipiente de un fundamento del ser profundamente
inmanente al mundo y donde resultan obvias las formas contem-
plativas de la busqueda mistica de la salvacién.

“Las religiones de ideas’ de orientacion contemplativa del
Oriente no dirige el rechazo del mundo en la direccidon de una ra-
cionalizacién €tica del mundo, ni tan siquiera, cuando como es el
caso del Hinduismo, acentian el motivo de salvacion. La blisqueda
pasiva de la salvacidon de la mistica conduce mads bien a la huida
del mundo. S6lo las “religiones de la intencidon™ de orientacidn
ascética del Occidente conectan la comprobacién religiosa a una
accién ética para la que el mundo devaluado y objetivizado ofrece
siempre nuevas situaciones y ocasiones. El mistico se prueba re-
trayéndose del mundo, el asceta actuando en el mundo. Cierta-
mente, la actitud de la dominacidn ascética del mundo que el
monje cristiano comparte con el puritano no significa todavia la

conduccién de la vida éticamente racionalizada a ambitos extra- - -

religiosos de la vida. La orientacién al mundo de la actitud vital
activa que contrasta con la huida del mundo y que he atribuido
al camino salvifico de las cosas no es todavia en modo alguno
sindnimo de intramundanidad . Para que la busqueda ascética de la
salvacion que sobre la base de una actitud negativa para con el
mundo se orienta sin embargo al mundo, se convierta en ascética
intrarnundana se necesita todavia de un paso mas del que todavia
voy a prescindir por un momento.



Max Weber: Racionalizacion de la imagen religiosa 297
Figura n.° 2

Actitudes con respecto al mundo sobre la base de la negacion del
mundo de las religiones de salvacion

Camino de Orientacién Retirada mistica
salvacidon ascética al del mundo
Valoracidn mundo

del mundo en
su conjunto

Dominacién del Huida del

mundo mundo
Negacién del mundo

Judaismo/ Hinduismo

Cristianismo

b) Concepcion tedrica del mundo versus adaptacion prdc-
tica al mismo. Max Weber analiza la actitud de la afirmacién del
mundo bajo la forma tinica de una adapfacion de orientacién
practica hacia €l; esta adaptacién la demuestra en el ejemplo de
China: “Exactamente igual que en los helenos primitivos faltaba
toda fundamentacién trascendente de la ética, toda tensién entre
los mandamientos de un Dios supramundano y un mundo de cria-
turas, toda orientacion a un objetivo allende la tierra, toda con-
cepcion de un-mal radical” (Weber, 1971, 1, 515).

Al no valorar Weber el Confucianismo y el Taoismo mds
que desde el punto de vista de la racionalizacion ética, tal y como
se desprende con toda consecuencia del plan de su estudio sobre
la ética econdémica de las religiones universales, desemboca en su
conocida (y controvertida) apreciacién del escaso potencial racio-
nalizador de estas concepciones del mundo. Pero gracias a la revo-
lucionaria investigacién de J. Needham sabemos ahora que los
chinos entre el siglo I antes de Cristo y el XV de nuestra era han



298  Max Weber: Racionalizacion de la imagen religiosa

desarrollado el saber tedrico y utilizado este saber para sus necesi-
dades pricticas con un éxito evidentemente mayor que Occiden-
te. Europa no se hace con el liderazgo en este terreno hasta el
Renacimiento. Por otra parte, también hubiera sido fécil investi-
gar el potencial racionalizador de estas tradiciones desde el punto
de vista de la racionalizacién ética. Tanto mas cuanto también la
filosofra griega, que comparte con la ética cosmoldgica de los chi-
nos la actitud afirmativa hacia el mundo, ha impulsado la raciona-
lizacién de su imagen del mundo mas bien en una direccion tedri-
ca. Ademas, la exitosa ciencia china parece, prima facie, haber
chocado contra la misma barrera contra la que fracasé la concep-
cién metafisica del mundo de los filésofos griegos, a saber, que la
actitud no intervencionista hacia la naturaleza y la sociedad, ética-
mente enraizada, impedia en ambos Iugares ‘‘la transicién evolu-
cionista desde el estadio alcanzado por da Vinci al alcanzado por
Galileo”. En la China medieval se experimentaba de modo siste-
madtico, lo mismo que se experimentaba entre los griegos e in-
cluso en la Europa medieval; pero en tanto no se produjeron cam-
bios en el ‘feudalismo burocritico’, no resultaba posible ligar
la matemadtica, la consideracidn empirista de la naturaleza y el
experimento de tal modo que se originara una actitud completa-
mente nueva’ (T. Spengler, introduccién a Needham, 1977, pp. 7
y siguientes).

Los rasgos fundamentales de una imagen del mundo con
capacidad racionalizadora estan presentes en el Confucianismo y
el Taorsmo como puedan estarlo en la filosofia griega. El concep-
to de un orden cédsmico concreto permite aprehender sistemati-
camente 1a multiplicidad de los fenémenos, refiriéndola a princi-
pios. Ciertamente, faltan los motivos referentes a la redencién que
agudizan el dualismo entre el mundo fenoménico y principios
trascendentes al mundo; pero la estructura dualista de la imagen
del mundo es suficiente para distanciar el mundo de los fendme-
nos hasta el punto en que puede ser objetivado bajo uno de sus
aspectos todavia indiferenciados en el plano de los principios, en
concreto bajo el aspecto cognitivo del ser y del devenir. Desde
esta perspectiva, las concepciones del mundo valen como tanto
mds racionales cuanto mds especificado queda el mundo de lo
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fenoménico bajo puntos de vista abstractos, como una esfera de
lo existente (Seiende) o de lo util, y cuanto mds se lo purifica de
otros puntos de vista normativos y expresivos. Una imagen del
mundo cognitivamente racionalizada presenta el mundo como el
conjunto de todas las formas y procesos accesibles a la representa-
cién contemplativa. En la medida en que son las consideraciones
pricticas las que se colocan a la cabeza en este proceso (como
Weber subraya de la actitud espiritual china), la actitud funda-
mental de la afirmacién del mundo se troquela como adaptacion
al mundo. Por el contrario, la afirmacién del mundo sblo parece
conducir a una objetivacion del mundo bajo puntos de vista pu-
ramente tedricos cuando se liga con una forma de vida tedrica
separada de las necesidades practicas y se pone al servicio de la
intencion de la contemplacion del mundo: (Weltanschauung). El
estrato de intelectuales chinos no podia apoyarse en la misma
medida que los filésofos griegos sobre una vida *“‘académica” se-
parada de la praxis, dedicada a la contemplacién; sobre un bios
theoretikos.

Esta hipdtesis necesita una contrastacion detallada; en
este lugar, he de limitarme a constatar mi sospecha de que las
tradiciones chinas se ven a una luz distinta cuando no se las con-
sidera primariamente desde el punto de vista de la ética, sino
desde el de la teoria, y se las compara con las tradiciones de la
Grecia clasica. La diferenciacién de una actitud hacia el mundo
que fomenta la unificacidén sistematica del mundo bajo perspec-
tivas Onticas podria a su vez depender de los métodos de obten-
cion del sumo bien. Por supuesto que no se trata aqui de caminos
de salvacion, como en el caso de las éticas del sentimiento de las
religiones de salvacién, sino de vias de asegurarse en el mundo
(Wel vergewisserung). La busqueda de la salvacién, activa y pasi-
va, de la estiatica y de la mistica, se pueden contraponer a las
formas de vida que estin al servicio del aseguramiento, activo y
pasivo respectivamente, del mundo: vida activa y vida contem-
plativa (H. Arendt). Si este enfoque tedrico es vdlido, puede es-
perarse llegar a una clasificacién de cuatro actitudes hacia el
mundo que diferencian las diversas vias de salvacién o de asegu-
ramiento.



300  Max Weber: Racionalizacion de la imagen religiosa

Figuran© 3

 Orientaciones en el mundo

Vias de Activo Pasivo
busqueda Ascesis, 0 vita Mistica o vita
de la activa contemplativa
salvacion

Valoracion

del mundo

en su conjunto

Dominacion del Huida del mundo
Negacién del mundo mundo. Judaiss- Hinduismo

mo/Cristianismo

Adaptacion al Contemplacidn
Afirmacion del mundo mundo. del mundo.

Confucianismo Metaf{sica griega

Si las actitudes hacia el mundo que se diferencian sobre la
base de una afirmacion cosmoldgico-metafisica de éste en adapta-
cién y contemplacion tuvieran para la racionalizacién cognitiva de
las imdgenes del mundo una significacién semejante a la que, se-
gin Weber, tienen la dominacién y la huida del mundo para la
racionalizacidon ética de sus imagenes, entonces podriamos aceptar
que las imdgenes cosmocéntricas ofrecen el maximo margen a una
objetivacion del mundo desde la perspectiva del ser y del devenir
justamente cuando enlazan con una actitud contemplativa. Segin
esta hipétesis, la forma pasiva del aseguramiento del mundo per-
mite una descentracién mas amplia de aquellas imdgenes del mun-
do, que por sus caracteristicas sustantivas, remiten a una raciona-
lizacién cognitiva, mientras que la forma activa de busqueda de la
salvacion permite una descentracidén mas amplia de aquellas ima-
genes del mundo que remiten a la racionalizacién ética. Depen-
diendo de la dimension racionalizadora y de la actitud ante el
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mundo resultaria, en consecuencia, la siguiente apreciacion del
potencial racionalizador de las diferentes imagenes o representa-
ciones del mundo (fig. 4).

Es en Occidente donde se encuentran las las dos represen-
taciones del mundo que estdn estructuradas de tal modo que per-
miten objetivar, es decir, cosificar al mdximo el mundo, ya desde
una perspectiva normativa, ya desde una perspectiva dntica.

Figura n.° 4

Potencial racionalizador de las imagenes del mundo

Potencial
raciona- Alto Bajo
hizador
Dimen-
sidn racio-
nalizadora
Dominio del | Huida del Religiones de
. mundo. mundo. salvacién.
Etica ] . .
Judaismo/ Hinduismo
Cristianismo
Contempla- | Adaptacién | Imégenes cos-
cion del al mundo. molégico-
Cognitiva mundo. Confucia- metafisicas
Filosofia nismo del mundo
Griega
Occidente Oriente

3. Desencantamiento y comprension moderna del mundo.
Weber mide la racionalizacién de las imagenes del mundo por el
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grado en que superan el pensamiento magico. En la dimension de
la racionalizacion ética observa el desencantamiento sobre todo
en la interaccion entre el creyente y Dios (o el ser divino). Cuanto
mas se transforma esta relacién en una relacién puramente comu-
nicativa entre personas, entre el individuo necesitado de salvacién
y una instancia extramundana y que impera moralmente, de for-
ma tanto mds estricta podra el individuo sistematizar sus relacio-
nes intramundanas bajo los puntos de vista abstractos de una mo-
ral a la que estan sometidos solamente los elegidos, los “virtuosi”
religiosos, 0 a la que estin sometidos todos los creyentes de la
misma manera. Esto significa, ) la destilacién de un concepto del
mundo abstraido bajo un Unico aspecto, para la totalidad de las
relaciones interpersonales normativamente reguladas, b) la dife-
renciaciéon de una actitud puramente ética, en la que el actor
puede seguir y criticar normas y, ¢) la formacién de un concep-
to a la vez universalista e individualista de persona, con los co-
rrelatos de la conciencia, fa responsabilidad moral, la autonomfa,
la culpa, etc. Con esto la vinculacién respetuosa con esferas con-
cretas de la existencia consagrada por la tradicidn puede ser su-
perada en favor de una libre orientacion segitn principios uni-
versales.

En la dimensién cognitiva, el desencantamiento de la ma-
nipulacidén de las cosas y de los acontecimientos va de la mano
con una desmitologizacién del conocimiento del ente. Cuanto
m4ds se separan las intervenciones instrumentales en, y la interpre-
tacién tedrica de los procesos empiricos, tanto mas estrictamente
puede a su vez el individuo sistematizar sus relaciones en el mun-
do de la vida, esta vez bajo los puntos de vista abstractos de un
orden metafisico cosmoldgico a cuyas leyes estdn sometidos to-
dos los fenémenos sin excepcion, b) la diferenciacidén de una acti-
tud puramente tedrica (desgajada de la praxis) en la que el cog-
noscente puede asegurarse de la verdad, puede hacer enunciados y
puede ponerlos en cuestién, y ¢) la formacién de un yo epistémi-
co en general, que libre de afectos, intereses del mundo de la vida,
prejuicios, etc., puede entregarse a la contemplacidon de] ente. Con
ello la fijacidon de la atencidn en la superficie de los fenémenos
concretos, a la que daba pabulo el mito puede ser superada en
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favor de una libre orientacién a la bisqueda de leyes generales
que subyacen a los fendmenos.

Mds arriba hemos atribuido la dimensién ética de la racio-
nalizacion a las religiones de redencidn, y la dimensién cognitiva,
por el contrario, a las cosmovisiones cosmoldgico-metaffsicas,
Pero esta atribucién o puesta en relacidn, para ser bien entendida
tiene que ser interpretada de la siguiente forma: que determinadas
estructuras de la imagen del mundo y determinadas actitudes con
respecto al mundo tienden a favorecer la racionalizacidn preferen-
temente en una de estas dos dimensiones en cada caso. Como es
obvio, ni la religién cristiana puede ser reducida a ética ni la filo-
soffa griega puede ser reducida a cosmologia. Curiosamente estas
dos imdgenes del mundo (con el potencial de racionalizacidn es-
tructuralmente mads grande) se encuentran dentro de la misma
tradicion europea. Con ello surge una productiva relacion de ten-
sion que caracteriza a la historia cultural de la Edad Media euro-
pea. La conexidén conduce a una polarizacidn, esto es, a una ela-
boracién radical de los conceptos bdsicos especificos en cada caso
de una ética religiosa de la intencidn por una parte, y de una
cosmologia de fundamentacidén teorética por la otra, Al mismo
tiempo ello obliga a sintesis de los dos conceptos formales del
mundo formados bajo aspectos éticos y aspectos religiosos. Max
Weber no puede llevar a cabo su plan de incluir al Cristianismo y
al Islam en sus estudios comparativos. Si hubiera hecho ese estu-
dio comparativo hubiera podido estudiar el nacimiento de las
estructuras modernas de la conciencia en la filosofia y en la Teo-
logia de la baja Edad Media, filosofia y teologia en la que con-
fluyen y chocan estrategias conceptuales ardbigas, patristicas y
aristotélicas. Weber no ha estudiado exhaustivamente en ningun
lugar las estructuras cognitivas que cristalizan en las lineas de ra-
cionalizacion, con su propia l6gica cada una, de las cosmovisiones
metafisicas v religiosas. Por eso tampoco queda suficientemente
claro que entre los resuitados de la racionalizacion de la imagen
del mundo y la comprensién dei mundo que podemos llamar es-
pecificamente “‘moderna” todavia falta un paso mas.

La unidad de las imédgenes del mundo racionalizadas, que
se refieren teoldgicamente a la creacidn, o metafisicamente al
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ente en su conjunto, esa unidad esté asentada en conceptos como
Dios, el Ser, o la naturaleza, esto es, principios supremos o “‘ar-
chai”” a los que todos los argumentos recurren o a los que todos
los argumentos se remiten, sin que ellos por su parte queden ex-
puestos a la duda argumentativa. En los conceptos fundamentales
del mundo estdn fusionados todavia los aspectos normativos,
descriptivos y expresivos que solo denfro de la imagen del mundo
empiezan a ir cada uno por su lado; precisamente en los princi-
pios, en los “‘archaj” sigue viviendo un fragmento de pensamiento
mitico, que protege a las imagenes del mundo en cuanto imigenes
del mundo de las consecuencias que pondrian en peligro a la for-
ma de la fe pladosa o de la contemplacién respetuosa, reforzado-
ras y aseguradoras de la tradicidon. Por el contrario, la forma mo-
derna del pensamiento no conoce ni en la ética ni en la ciencia
ambitos privilegiados que queden sustraidos a la fuerza critica del
pensamiento hipotético. Para eliminar esas barreras se necesita
ante todo de una generalizacion del nivel de aprendizaje alcanza-
do con los sistemas conceptuales de las cosmovisiones religioso-
metafisicas, es decir, una aplicacion consecuente a los ambitos
profanos de la vida y de la experiencia de aquella forma de pensa-
miento alcanzada por racionalizacion ética y cognitiva. Pero esto
a su vez sOlo resulta posible si se hacen reversibles aquellas desco-
nexiones o desgajamientos a los que deben su aparicion la forma
superior de la ética religiosa de la intencién y de la cosmologfa de
fundamentacion tedrica: me refiero a la ruptura de la busqueda
ascética de la salvacidn con, y a la separacidn de la devociéon con-
templativa con respecto a los drdenes profanos de este mundo.

Cuando se continua consecuentemente el planteamiento
tedrico de Weber, se llega en los umbrales de la modernidad a dos
problemas que han de ser resueltos antes de que se libere el poten-
cial racionalizador de la tradicién occidental y de que la racionali-
zacion cultural pueda transformarse en racionalizacién social. La
ascética religiosa, que conocid su auge con las érdenes mondsticas
medievales, tiene ahora que penetrar en los dmbitos extrarreligio-
sos de la vida para someter también las acciones profanas a las
maximas de la ética de la intencidn, antes apoyadas sdlo en la
religion. Weber identifica este proceso con el surgimiento de la
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ética protestante de la vocacién. Por el contrario, otorga poco
interés al proceso paralelo de surgimiento de la ciencia moderna,
sin el que tampoco puede pensarse el desarrollo del derecho.
Aquf, ha de superarse la desconexioén entre la teoria y los dmbitos
experimentales de la praxis, en particular los del trabajo social. La
argumentacién tedrica ha de ser reconectada sobre todo con los
ambitos experienciales accesibles desde la actitud técnica del arte-
sano. Este segundo problema fue resuelto con la configuracién de
las ciencias naturales experimentales. Los portadores sociales de
las corrientes de tradicién que se ligan de modo sorprendente en
la ciencia moderna (estudiosos escoldsticos, humanistas, y sobre
todo, ingenieros y artistas del Renacimiento) juegan para la libe-
racion de la prictica de la investigacion del potencial acumulado
en las imdgenes del mundo cognitivamente racionalizadas un pa-
pel semejante al de las sectas protestantes para la traduccién a la
praxis cotidiana de las imdgenes del mundo éticamente raciona-
lizadas.

Conferencia dictada en la Facultad de CC.PP. y Sociologia de
la Universidad Complutense el 24 de noviembre de 1981.

Traduccién de Romdn Reyes
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