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ACERCA DE LOS VALORES

Una reflexion preliminar 7~

1. SEMANTICAABIERTA

Del valor se habla para aplicarlo a
los hombres y a las cosas. Actudase a la
sabiduria popular y se verd acentuada
la relacion a los primeros por la diver-
sidad de variantes que el valor alld
adquiere:

1. Cuenta lo que engendra valor
(‘el amor hace valientes’)!, la elevacién
de lo que no tiene estatura (‘el peque-
fio si no es ardido no vale un higo’), la
fuente de la que brota el coraje necesa-
rio (‘la belleza atrae, el talento retiene,
el corazén sostiene’), la compagina-
cién de buenas maneras y conductas
esforzadas (lo cortés no quita lo va-
liente’), el estimulo que permite mos-
trar lo que se guarda (‘el flojo hace al
fuerte y el cobarde al valiente’), no
como si notdramos mds lo bueno ante
su falta, sino porque la existencia del
débil hace necesario al bravo.
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Se aprecia la decisi6n con la que
se toman las empresas (‘mas vale un
*lo haremos que veinte alld veremos”,
‘m4s vale un toma que dos te daré’),
incluso por encima de las premuras del
tiempo (‘mads vale tarde que nunca’). Es
preciso tener en cuenta el destino que
espera al que se acobarda (‘en esta feria
has de ser mercancia o mercader’), el
saber emplear en el momento apropia-
do la capacidad de que se dispone (‘el
dinero y los calzones son para las oca-
siones’), la escasez del buen valor y la
abundancia del que conviene menos
(‘valientes por el diente conozco yo a
mias de veinte’), lo que despabila el
ingenio y la osadia (‘hambre y valentia
y pobreza, todo en una pieza’); pero
como las cosas no son en la vida tan
lineales, digase también que ‘hartura
engendra bravura’.

Conviene saber el interés mayor
de una educacién bien atinada (‘quien

* Dado el caracter que este ensayo tiene, no se espere la documentacion bibliografica que el tema ha suscitado. Las indica-
ciones de esa naturaleza serdn minimas y respondiendo a los mismos objetivos del escrito.
/** NOTA DA REDACCION: A gran cantidade de citas procedentes do Refranero e de traduccidns de autores diversos aconse-

Ilaron non verter este artigo 6 galego.
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cria varén cria leén’), el sustrato de
dudosas diferencias entre los géneros
(un hombre de plomo vale més que
una mujer de oro’), lo que se gana y no
lo que se hereda (‘'mas vale el hombre
que el nombre’), la guarda de la virtud
mds apreciada (‘las letras y las armas
dan nobleza, consérvala el valor y la
riqueza’), siempre que de ser animoso
no se pierda otra excelencia (‘dadivoso
lo quiero yo, que valiente no’), el hacer
las cosas de frente (‘cara a cara se mata,
no por la espalda’), aviso que tiene que
ver con la murmuracion.

Se advierte del donde y en qué
ocasiones se demuestra el dnimo (‘por
ser sufrido y paciente no se es menos
valiente’), los riesgos en exceso que se
corren por dejarse llevar de los que en
nada paran mientes (‘Dios te guarde de
piedra y de dardo, y de hombre denoda-
do’), el fundamento en que la intrepi-
dez asienta (‘la raz6n hace al valiente’).

Se ensefia a no confundir en el
hombre vil, chulo y estafador lo que es
vicio con la virtud (‘rufidn valiente, ra-
ramente’), la especie de fuerza que brota
del saber (‘al sabio, ni el bien lo aloca ni
el mal lo apoca’), los signos externos si
de ellos se conoce la ambigiiedad {‘hom-
bre velloso, valiente o lujurioso’), el
saber aprovechar los momentos y no
hacer de ellos dispendio (el buen vino y
los rifiones son para las ocasiones’), el
alimento que al valor mantiene (‘la vir-
tud y la valentia, en los aprietos creci-
da’); el estar advertido contra las apa-

riencias (‘bellezas hay muy estimadas
que por dentro no valen nada’); y el sar-
casmo de la vida que reconoce cuando
ya se ha recibido el escarmiento (‘bueno
es caer para mas valer’).

El tesoro popular guia para descu-
brir al que se las da de lo que no es
(“tres muchos y tres pocos descubren al
hombre loco: ... mucho presumir y po-
co valer’), la dependencia que a los
hombres les cae de sus posesiones
(‘tanto vales cuanto tienes, si no tienes
mais de cien reales, no mas de ciento
vales’, ‘haz rico a un asno y pasara por
sabio’); pero de corregir lo que es errd-
neo juicio se encarga la misma tradi-
cion (‘la verdadera valia es la sabidu-
ria’), aunque la experiencia ensefla que
no siempre los que mds saben son los
que més valen’.

Podriamos seguir escudrifiando
modos como se retuerce el aprecio que
de las conductas y pensamientos cons-
ta, la ambigiiedad que cuenta, la repre-
sentacion corporal donde se asienta;
como si para la expresiéon del animo
hubiera el hombre de tener 6rganos
como los ha de tener para la reproduc-
cién, el alimento o la sensacién. Baste
en este caso con lo mencionado para
general aviso de que no es sencillo el
tema, ni facil recorrer sus galerias, ni
escaso en relevancia. Baste si, de paso,
no se olvida que, primero, es el hom-
bre lo que vale y, a partir de él y como
por contagio o complemento, valen las
acciones y las cosas.



Entre los valores ocupan, de un
modo u otro, lugar privilegiado los que
tienen que ver con la verdad, o la belle-
za, o la justicia y la amistad. Tomense
s6lo como ejemplos los de la belleza y
la justicia: sobre la belleza se observan
dos tipos de advertencias como si por
ella misma fuera poco de fiar. La una se-
fiala las distancias que del bien separan;
la otra avisa de que la hermosura es
poco duradera y ha de saber emplearse
en el tiempo que de ella se dispone.

Asi, acerca de lo primero: ‘lo her-
moso aplace, lo bueno satisface’; ‘lo
hermoso no siempre es gustoso’, ‘de la
hermosura no se unta ni se come’,
‘bondad sin hermosura poco dura’, ‘be-
lleza sin talento, veleta al viento’, ‘her-
mosura sin talento, gallardia de ju-
mento’ (‘rara vez se juntan la belleza
con la sabiduria’ -habia advertido Pe-
tronio), ‘belleza y tonteria van siempre
en compania’ (‘jOh, cudnta hermosu-
ra, pero no tiene seso!’ -dijo la zorra al
busto en la fabula de Fedro; mds con-
tundente Ovidio en las Heroidas anun-
cia ‘grande pugna entre el pudor y la
belleza’), ‘de lo bonito a lo bueno hay
mucho trecho’, ‘o hermoso y lo bueno
pocas veces compaifieros’, ‘ni hermosu-
ra sin pero, ni fealdad sin algo bueno’,
‘vana es la beldad si con ella no hay
bondad’ (‘no fies demasiado en el co-
lor’ -ensefaba Virgilio en las Bucdli-
cas, pero no porque su encanto no dé
més, sino porque no lo da por si solo;
de ahi que Ovidio, como maestro uni-
versal en estas artes, ensefara que ‘be-
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lleza agrada cuando a ella se junta inte-
ligencia’). Y, para que a nadie falte, no
se olvide que ‘buey hermoso no es para
trabajo’; lo que, dicho en tono mas
agudo a la manera de Plauto, advierte
que ‘es una gran desgracia que un
hombre sea demasiado hermoso’.

Podra notarse que, en medio de
tantas variantes se repiten ciertos te-
mas que por la insistencia no requie-
ren especial aclaracion. Si acaso cabe
insinuar que responden al consuelo
que se buscan aquellos que no pueden
poseer ni alcanzar lo que se juzga; pero
esa es una cuestién de psicologia popu-
lar en la que no podemos entrar.

Sobre lo segundo: ‘Beldad y her-
mosura poco dura; mas vale la virtud y
la cordura’, ‘bien ajeno es la hermosu-
ra y, sobre todo, poco dura’, ‘pasar
amargura por ganar hermosura’, ‘1o bo-
nito cerca esta de ruinito’, ‘la flor de la
belleza es poco duradera’, ‘la flor de la
hermosura, cual la de mayo dura’, ‘la
hermosura es flor de un dia: hoy no
luce, ayer lucia’ (como de nuevo ense-
fia Ovidio, ‘la forma bella es un bien
fragil’), ‘tanta hermosura, tanta beldad,
pura vanidad’. Da la impresion de que
la experiencia encamina a no dejar que
los ojos se recreen en demasia sobre
cuanto de atractivo el mundo ofrece y
no se percaten de cémo en ello muerde
la labor del tiempo que a lo que mas
florece hace caduco. Asi recuerda
Suetonio al hilo de la vida de los empe-
radores: ‘sabete que nada hay tan agra-
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dable como la belleza ni nada tan efi-
mero’; y mucho maés austero Séneca al
hilo de la tragedia de Fedra, que ‘fugaz
cosa es la belleza’.

S6lo queda una leve posibilidad,
apenas musitada, con el fin de que
quienes no cuentan con la ventaja no
se ofendan: ‘belleza es riqueza, o por
ella se empieza’ (ensefianza que viene
de antiguo expresada en doble filo: ‘la
hermosura del rostro es una recomen-
dacién muda’), ‘la fortaleza se sujeta a
la belleza’, dicho sea en honor de los
machos que gustan pavonearse, por-
que, el maestro del amor lo sabe: ‘la
belleza atrae el amor’; ‘mas puede la
hermosura que billetes y escrituras’, si
bien es verdad que ‘la riqueza es una
reina que da nobleza y belleza’ -a decir
de Horacio y sobre lo que nada des-
mentiria nuestro Quevedo-.

Notese como la filosofia de la
vida, que es la de la experiencia, se dis-
tancia del afdn de conquistar artificio-
samente lo que la naturaleza niega, y
del empefio por robarle a los afios su
tributo. En alguno de esos aspectos
dificil resulta calcular hoy lo que
queda de tal sabiduria al contemplar
por dénde van las cosas.

La justicia es otro de los mira-
mientos en el orden de los wvalores.
Pues bien, cuanta mayor importancia
tienen las cosas mas confusas parecen
resultar las opiniones. Una es la exi-
gencia de ajuste (‘cada cosa por su pre-

cio’), formula simple para lo mismo
que este retruécano: ‘el tal por tal debe
ser igual como el tanto por tanto, que
es otro tanto’. Otra es la necesidad de
ejecucién y reconocimiento segin lo
obrado (‘el ladrén en la horca y el
santo en el altar’); y, sin llegar a tales
extremos, marcando la que ha de ser
muestra del sentido de lo justo: ‘alabar
lo bueno y vituperar lo malo, justicia
es lo que hago’. Cosa que, para que
todo el mundo sepa como es, se repre-
senta: ‘como el peso de san Miguel
que siempre estd en el fiel’. Y para que
ensefie al que la recibe, dicese que
‘dafio merecido, no agravia’. Pero nada
de esto, que es lo que corresponde al
concepto, tendria sentido si no se sus-
tentara en la condicién de igualamien-
to: ‘la justicia y la muerte igualan a
todos los vivientes'.

Hasta aqui, escuetamente queda
sabido lo que haya de ser; detras viene
la observacién y juicio de lo que es y el
reflejo de una amarga experiencia:
‘Justicia de Dios viene, de los hombres
no la esperes’, ‘justicia no la hay en el
suelo porque ya se subi6 al cielo’; y para
que no se vaya sin compafiera: ‘ni justi-
cia ni verdad en la tierra encontraras’.
Desconfianza que tiene su origen en
que en sus dominios ha entrado un
competente (‘repartamos asi: para ti la
justicia y el favor para mi) y en los hom-
bres que la administran. En este aspec-
to la enseflanza se hace mas explicita, o
se multiplican las formas, como corres-
ponde a la causa que provoca el dese-



quilibrio que antes de que se produzca
ya se espera: ‘Justicia es lo que de cinco
burros rebuznan tres’, ‘buena es la justi-
cia si no la doblara la malicia’.

De esta general descalificacién
no escapan ni los que practican como
deben el oficio: ‘no hay balanza tan
recta que algun tiempo no se tuerza’, o
‘bien barre la escoba nueva, mas pron-
to se hace vieja’. Ni se arreglan las co-
sas multiplicando los togados: ‘Mien-
tras mds varas, menos justicia’, o
engordando los sumarios: ‘mucho pa-
pel y tinta y la justicia al retortero’.

Tambien conoce la experiencia
que la norma pura mas constrifie que
protege: ‘la justicia y la espada, bien
templada’, ‘justicia sin benignidad, no
es justicia, que es crueldad’. Del mis-
mo modo que discierne a sus peores
enemigos: ‘la justicia por el cabo, el
mundo tendria asolado’.

Al fin no se compadecen las
ideas (‘a cada uno darle lo suyo’) con
los deseos (‘justicia quiero yo, mas por
mi casa no’), porque pronto o tarde se
echan de ver las diferencias: ‘la justi-
cia y la cuaresma, para los pobres son
hechas’; lo que, expresado de otro
modo, dice lo que a cada paso compro-
bamos: que ‘justicia sin plata, peor
que barata’.

2 Digesta lustiniani, 1,1, 10.

3 Cicerdn, De los oficios, 3, 6,28y 1,19, 62.
4 Séneca, Thyestes, 250.

5 Salmo, 91, 13.

6 Cicerdn, Tusculanas, 2, 217, 65.
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Lo que los clasicos nos ensefiaron
sobre la justicia dice, primero su natu-
raleza, que hace sonar la misma canti-
nela por doquiera se menciona: ‘justi-
cia es la constante y perpetua voluntad
de dar a cada uno lo suyo™ De su ser
se desprende el rango superior (‘la jus-
ticia -si tiene razon Cicerén- es la
reina y la sefiora de todas las virtudes’)
y el aviso por si falta: ‘nada puede ser
moral si esta falto de justicia”. Por lo
que precede bien se puede concluir qué
haya de contar primero (‘mds vale poco
con justicia que muchas rentas con
injusticia’ -si inspirado estaba el autor
en los Proverbios-) y el destino que
espera alld donde, unida a las demis
virtudes, no reina: ‘Donde no hay pu-
dor / ni importa la justicia, ni la pure-
za, ni la piedad, ni la lealtad, el trono
es inestable’- y quien tales cosas afir-
maba tenfa argumentos sobrados para
defenderlo’.

Siguen, como en el caso del saber
popular, consideraciones que nadie ha
de pasar por alto. Las unas ensefian,
contra la experiencia frecuente, que ‘el
justo florecerd como la palma, / se
multiplicard como cedro del Libano”;
las otras advierten contra las oscilacio-
nes en el fiel de la balanza: ‘nada puede
ser justo si no procede de una razén
estable’s; las de mds alld muestran el
rostro de la justicia en la faz del juez
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que sabe cuanto le alcanza a él mismo
la sentencia que para otros dicta (‘el
juez se juzga a si mismo tanto como al
reo’) y actia como si no tuviera otro
sentir: ‘El buen juez condena lo repro-
bable, no odia”.

De diferente modo se ha buscado
hacer descender la definicién genérica
a la realidad concreta. Vale decir que
‘estan todos seguros alld donde se de-
fiende a uno solo’, o que, desde otro
angulo, ‘nadie se niega a soportar lo
que soportan todos los demds”. Lo
mismo que cada cual puede encontrar
para si la medida en el ‘no hagas a los
otros lo que no quieras para ti’ y man-
tenerse firme, pase lo que pase, en un
decir que suena a bronce bien templa-
do: ‘si el universo saltara hecho peda-
zos, le cogerian impavido sus ruinas”.

Para cuando el criterio dicho no
sea aplicable, cabe pensar que ‘no puede
equivocarse el mundo entero’ -segin
descubre el santo Agustin; pero contan-
do con que en ello se ha puesto el juicio,
pues ‘para mi valdrd siempre mais la
justa razén que la opinién del vulgo’ -
como €l mismo habia aprendido del
maestro de retéricos'. De no discurrir
asi las cosas, poco valen las reglas y en
nada aprovechan los ordenamientos:
los estoicos ensefiaron que ‘donde no
hay justicia, no puede haber derecho’.

7 Séneca, Acerca de la Ira, 1, 16, 6.
8 Séneca, Troades, 1016-17.

No son las cosas llanas y en asun-
to de tal transcendencia tanto se juega
que no se han de ahorrar avisos y con-
sejos, ensefanzas y cautelas, escar-
mientos y desconfianzas. Bien se sabe
a qué puertas se haya de llamar: ‘pedir
cosas justas a los injustos es una insen-
satez’; tan ficilmente como se conoce
lo débil que se siente la justicia ante la
fuerza (‘al que tiene las armas en la
mano, / todo se lo concede el que le
niega lo justo’), o ante el poder (‘aléje-
se de los palacios / quien desee ser jus-
to, pues la virtud y el poder / no se her-
manan’}"!. Ya tenemos a la corrupcién
haciendo ver su oreja (‘se perjudica a
un justo cuando se interviene en favor
del que es injusto’). All4 donde se entra
hace imposible la verdad (‘mal exami-
na la verdad el juez corrupto’) y se
vuelve contra el que la administra: ‘el
juez se condena cuando absuelve al
que es culpable’ -dice una sentencia
recogida por Publilio Siro-.

La mds eficaz y extendida corrup-
cion es la del dinero, de ahi que en ese
punto se multipliquen las invectivas
en forma directa o indirecta: ‘tiene un
buey en la lengua’ (se decia de los jue-
ces aludiendo a las monedas que lleva-
ban grabadas en una de sus caras un
buey), ‘la causa justa se pierde si la
mano diestra no estd cargada de dine-
ro’, o -como amargamente confesara

9 Para las dos dltimas referencias, Tobias, 4, 15 y Horacio, Odas, 3, 3, 8. )
10 Agustin, Contra epistulam Parmeniani, 3, 24 y Cicer6n, Paradojas de los estoicos, 1, 8.
11 Para las tres Gltimas referencias: Plauto, Amphitruo, prél. 36; Lucano, Pharsalia, 1, 348-49 y 8, 493-95.



Cicer6n-: ‘ningtin hombre adinerado,
aunque sea culpable, puede ser conde-
nado’. Son todas ellas expresiones que
circulan desde viejo.

Asentado el concepto de justicia
y defendida contra las intromisiones
que tienen més poder, al fin nos encon-
tramos con el afan de que la ley esté al
servicio del hombre y no al revés. Por
eso el rigor de la medida exacta y el
peso fiel se suaviza con el juicio pon-
derado, sin que ello desmerezca en na-
da la seriedad del orden que se admi-
nistra: ‘la equidad es la religion del
juez’2. Pues la excelencia de la virtud
sefiora se muestra, no en que domina
el mundo hasta destruirlo (‘hégase jus-
ticia y hundase el cielo’, parece que
dispuso el emperador Fernando I de
Hungria, a lo que corrigié Hegel: ‘higa-
se justicia para que el mundo no perez-
ca’), sino en que -vuelta al principio-
iguala hasta a los que son desiguales:
‘la tierra se abre lo mismo para el
pobre que para los hijos de los reyes’.

Quedémonos, en cuestion de
tanta transcendencia y valor, con la
ambivalencia y sus motivos y saque-
mos la conclusién que el deber popular
o de la tradicién en que tal conoci-
miento se alimenta apenas cabe espe-
rar sino experiencia avisada y habili-
dad calculada, se encubra o no bajo el
manto protector de que lo que no haya
de ser para todos igual no es valor que
merezca realizar.

12 Digesta lustiniani, 22, 5, 13.
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2. Complicado es el asunto. Acer-
quémonos para mejor mirarlo, no ya al
saber rudo que se labra en la experien-
cia, sino al que se pule y vuela en alas
de la inspiracién literaria. Si buscamos
alla qué es lo que vale nos dirdn ante
todo que la vida: ‘cree que vivir es
valioso y tu creencia te ayudard a ha-
cer que asi lo sea’ (W. James); pero,
como si de un retrato se tratara, nos
advertiran con ironia que ‘cada hom-
bre vale por lo que puede vender’, en
este mundo hecho de mercado (A.
Miller). Lo mismo en versién seria
dice que ‘los hombre valen lo que va-
len sus derechos’ (B. Greoethuysen),
que ‘el progreso no es sino la realiza-
cién de los valores por el esfuerzo hu-
mano’ (Garcia Morente), que no es
necesario acudir a las grandes hazafas
sino que ‘mds se conoce a los valerosos
en las cosas pequefas’ (B. Castiglione),
que ‘la vida ensefia a apreciar el valor
de las cosas por el trabajo que los hom-
bres hayan puesto en ellas’ (Tufién de
Lara); y en la misma escuela de la vida
se aprende que ‘el valor consiste mu-
chas veces en escoger el mal menor
aunque sea horroroso’ (Stendhal), por-
que ‘lo mejor es enemigo de lo bueno’.

A quien pregunte en este negocio
qué estd por delante le diran que ‘el
valor del Estado, a la larga, consiste en
el valor de los individuos que lo com-
ponen’ (Stuart Mill), aunque otra cosa
sea lo que se aprecia cada dia. Pero es
porque en el teatro de la politica, como
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en el de los dineros, ‘el necio / confun-
de valor y precio’ (A. Machado). Y no
menos grave es lo que acontece en los
dominios de la inteligencia cuando
vemos que ‘los intelectuales creen que
las ideas son mds importantes que los
valores, es decir, sus ideas y los valores
ajenos’ (G. Brennan).

Por el mismo camino llegamos a
saber de este desgraciado tiempo ‘en
que las palabras importantes han per-
dido su valor originario’ (R. Maeztu) y
en que, de las cosas que mas importan
y enorgullecen, ‘la ciencia vuela en jet
y los valores van al paso’ (Villapalos).
Asi es como cada cual puede conocer
el destino que le espera segin a qué co-
sas se dedique: ‘si se actiia sobre el
poder se puede acabar fusilado, si es
sobre la tecnologia, glorificado y si so-
bre los valores, crucificado’ (L. Ra-
cionero).

El perfil que trazan los escritores
sobre el tema no es menos variado que
el de la sabiduria popular, con la parti-
cularidad de poner mayor acento en el
presente y marcar mds netamente la
distancia que separa lo que es de lo que
debiera ser, y la advertencia de que la
armonia de un tiempo se quiebra si se
avanza en unos 6rdenes mientras otros
se rezagan.

A nosotros, aqui, nos interesa
constatar que es justamente el de los
valores el que mas despacio prospera y
el que, en consecuencia, requiere mas

cuidado. Pero habremos de indagar por
qué es asi, pues nada de lo que ocurre
cabe pensar que sea casual.

2. FILOSOFIA DE LOS VALORES

Todavia hemos de hacer antes
otra exploracién. Los valores valen,
esto es: entendemos que una cosa es
util o esta en condiciones de realizar la
funcién que acerca de ella de algin
modo se especifica. Pero eso cuando
nos referimos a las cosas; sin embargo,
sabemos que aplicamos valencia a las
conductas, a las actitudes, a las formas
de llevar a término nuestros proyectos,
al ejercicio de nuestras facultades y a
los objetos que, siendo ideales, mere-
cen nuestra atencién y empefio. Por
todo ello decimos que vale lo que tiene
mas o menos mérito.

Que los valores valen significa
adema4s que estdn en juego, que fun-
cionan como funcionan y asi son reco-
nocidos; lo hemos visto a través de lo
que se considera mejor en el sentir
popular y en el que entendemos mds
cultivado. Pero es preciso saber el por-
qué de todo ese mundo -mundo de los
valores se ha llamado-, de esa especie
de juego en el que todos estamos meti-
dos y acerca del cual las discrepancias
afectan, no a la existencia del valor -
sin la que ninguna decisién podria
tomarse-, sino a cémo se entiendan y,
sobre todo, a cuidles y en qué orden
estén y hayan de estar vigentes.



Ocuparse del porqué de las cosas es
oficio del filésofo y a €1 hemos de acu-
dir con los interrogantes que preceden.

Lo que sigue no es sino muestra -
ciertamente reconocida- de lo que se
puede encontrar a ese nivel de consi-
deraciones. Aqui se presenta nada mas
que como avance sobre lo que se puede
atisbar en la sabiduria de la experien-
cia y en los jirones del tratamiento
literario ya tocados. No entraré, pues,
a juzgar el acierto o los limites de lo
que se expone.

De entre los filésofos que se han
ocupado del asunto de los valores des-
taca Max Scheler (1874-1928). De su
produccién, que es extensa, hay que
decir que aquellas obras que no se
anuncian ya en el titulo tratando de
los valores, que son numerosas, lo ha-
cen en sus contenidos, desde diversos
ambitos y a todos los niveles®. Ello
advierte que, ante un pensador cons-
ciente de las tareas de su tiempo, el
tema dicho se ha convertido en cen-
tral. No es el tinico caso, ni siquiera el
de mas renombre: por el mismo tiem-
po anunciaba Nietzsche la “transmu-
tacién de los valores”, expresiéon que
declara, al tiempo de la operacion que
se ha de realizar con ellos, que el de los
valores es asunto principal.
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IDEA DEL VALOR

Scheler ensefia que si se conside-
ra fenomenolégicamente la experien-
cia emotiva, los objetos que a tal expe-
riencia se muestran en persona son
valores. Eso de la consideracién feno-
menolégica quiere decir alli donde no
interfieren intereses previos o prejui-
cios ya adquiridos; operacién cierta-
mente dificil, pues en la actitud natu-
ral sabemos cémo son precisamente
los intereses los que guian. Pero al ofi-
cio del pensar atafie la obligacién de
distanciarse para ver mejor lo que se
haya de ver.

All4 donde no existen mediacio-
nes, las cosas se dan en lo que es su
propia esencia y los objetos se presen-
tan como “en persona”, en el sentido
que tal expresién conserva en nuestra
lengua. Si pensamos en la experiencia
emotiva, la forma como ante ella se
presentan los objetos en directo es el
valor. Dicho de otro modo, los objetos
de la experiencia emotiva son los valo-
res, de modo que las emociones se dis-
tinguen por la clase de valores que en
ellas se vivencian'.

Lo que las emociones representan
en la vida lo sabe cada cual por la expe-
riencia. La imagen concreta del mundo

13 M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, Berna, 1954 (Etica, 2 vols., Buenos Aires, Nugva,

1948); De lo eterno en el hombre, 1940; Esencia y formas de la simpatie, B. Aires, Losada, 1957; Sociologia del saber, siglo XX,
1973; El puesto del hombre en el cosmos, B. Aires, Losada, 1974, Amor y conocimiento, B. Aires, Sur, 1960; £/ santo, el genio, e/
héroe, B. Aires, Nova, 1961; Muerte y supervivencia. Ordo amoris, 1934; La idea del hombre y Ia historia, \a Pleyade, 1978; £/
resentimiento en la moral, Madrid, Caparrés, 1993; La esencia de la filosofia y la condicidn moral de/ conocer filosdfico, B. Aires,
Nova, 1958: £/ sentido del sufrimiento, Goncourt, 1980; £ saber y la culiura, siglo XX, 1975.

14 Ph. Lersch, Estructura de la personalidad, Barcelona, Scientia, 1966, p. 188.
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que en nosotros se forma merced a los
actos de percepcion, de representacién
y de pensamiento resulta del modo
como somos requeridos por los signifi-
cados que los objetos transportan co-
mo un modo especial de su ser reali-
dad. Es, a decir de algtn estudioso, una
revelacién de importancia equivalente
a la que poseen los principios 16gicos
para la investigacion racional. Detén-
gase el lector a estas alturas y conside-
re si osaria despachar la importancia
de esos principios légicos con la ale-
gria que se propaga la despreocupacién
acerca de los valores y el cuidado por
tener las cosas claras en tal orden. O
plantéese qué pensar de un legislador
que cuida de que todos los escolares se
ejerciten en las ciencias y deje en un
segundo plano el ejercicio y formacién
en el dominio de los valores.

Sigamos al filésofo. Como obje-
tos de la experiencia emotiva, los valo-
res no son ni bienes ni fines. Buena es
la cosa que incorpora un valor; fin es
aquello a lo que se tiende porque nor-
malmente es portador de un valor.
Ambas cosas apuntan en la direccién
de que el valor es algo anterior al bien
y al fin, un presupuesto de su porqué.

CARACTERES DE LOS VALORES:
1. OBJETIVIDAD

Pero la vinculacion de los valores
a la emoci6én podria inducir a pensar

que se trata de algo que sélo tiene que
ver con el sujeto, como si todo depen-
diera de la disposicién de éste al apre-
cio de unas cosas y al desprecio de
otras, siendo ellas independientes -y
en otro sentido victimas- de la estima-
cién subjetiva. Ahi es donde M.
Scheler realiza el mayor esfuerzo,
hasta demostrar que los valores son
objetivos: la misma relacién que exis-
te entre la representacién y sus objetos
se da entre la intuicién emotiva y los
valores. Quiere decir que, lo mismo
que no concebiriamos una representa-
cién o imagen sin correlato objetivo,
es inconcebible la valoracion sin el
valor existente en lo que se aprecia.

;Por qué no hay dudas en lo pri-
mero y, sin embargo, es tan normal
dejar el mundo de los valores reducido
a los limites del respeto personal de
cada cual? Ello se debe a que es facil
constatar que toda imagen remite a un
original que ha de existir, que cual-
quier representacion indica la existen-
cia de un representado. Esa especie de
desdoblamiento sin el cual no com-
prenderiamos el significado de los tér-
minos siquiera es el que nos amarra a
la consideracién objetiva en lo que
tiene que ver con el conocimiento. En
cambio, en el &mbito de los valores no
existe tal desdoblamiento. No decimos
que se alcance algo por medio de otro -
como la cosa por la imagen- sino que
hablamos de una intuicién, es decir, de
una visién directa, instantanea y pene-
trante de la cosa misma.



Acerca de los valores. Una reflexion preliminar

“The heart has its own reasons”’ Pascal

School of Visust Arts 209213 East 23 Streot, New York 10, N. Y. MUreay Hill 3.8397

George Tscherny, Cartel para a Escola de Artes Visuais de Nova York, 1961. O corazén ten as s(ias propias razons.
Los carteles, ed. Gustavo Gili, 1972.
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De modo que, por ser mds inme-
diata, la operaci6n carece para noso-
tros de posibilidad de control. Es como
una corazonada, y la experiencia nos
ensefia que muchas que tomamos

" como corazonadas no se cumplen. Asi
que, para curarnos en salud, venimos a
dejar cuanto se refiera a las emociones
reducido al d4mbito estricto de la vida
afectiva. A fin de cuentas, aquellos que
admiten que ‘el corazén tiene sus razo-
nes’, tienen que confesar a renglén
seguido que ‘la razén no las conoce’
(Pascal, Pensées, 423%).

Sin embargo, debiéramos recordar
que llamamos afecci6n al sentirse per-
turbado por algo, al padecer el influjo
del algo, a la fuerza de imposicién que
obliga a detenerse, a retener, a prestar
atencién a algo; no como en el trabajo
de la pura inteligencia de la que desde
antiguo se dice que es impasible'®.

Es a partir de esas consideracio-
nes que tenemos que afirmar el carac-
ter objetivo de los valores. Quiere de-
cir que el mundo de los valores es
independiente del hecho o del acto de
su aprehensioén. ;Acaso no decimos
que el mundo externo, el de las cosas,
es independiente del acto de nuestro
conocimiento?

La comparacién con el conoci-
miento se puede seguir y es util hacer-
lo; siempre nos servimos de lo que
sabemos mejor para tener noticia de lo
que es mas dificil. Pues bien, lo mismo
que el mundo de los objetos tiene sus
leyes, el mundo de los valores tiene las
suyas. La ley es una regla natural a la
que estdn sometidos los fenémenos de
la naturaleza, de modo que éstos se
verifican siempre segun ella y, en con-
secuencia, se pueden predecir; es lo
que hace la ciencia. Tienen, pues,
cardcter determinante y no dependen
de que sean o no conocidas, aunque el
que las conoce puede comprender lo
que ocurre y evitar sorpresas.

2. JERARQUIA

Que el mundo de los valores
tenga leyes significa que éstas deter-
minan, en primer lugar, la jerarquia de
los valores y siempre con independen-
cia de que asi se aprecien o se reali-
cen. Por eso se denominan leyes a
priori.

Hablamos de jerarquia alld donde
reconocemos grados diversos dentro de
una organizacién, por ejemplo, dentro
de la Iglesia. Conocer el mundo de los

15 Cito por la edicién de B. Paseal, Oeuvres complétes, a cargo de L. Lafuma, L' Integrale, Parfs, Gallimard, 1963. Sobre el
mismo tema véanse los pensamientos: 100, 110, 139, 288, 298, 424, 431.

16 X. Zubiri, Inteligencia sentiente, Madrid, Alianza, 1980. Acerca del tema de la afeccion es especialmente importante la obra:
Sobre el sentimiento y la volicion, Madrid, Alianza, 1992, III® parte: ‘Reflexiones filos6ficas sobre o estético’, pp. 321-392. Como
planteamiento preciso de las relaciones que guardan entre si las estructuras humanas de la inteligencia, la voluntad y el senti-
miento, cfr.: Inteligencia sentiente, cap. X, pp. 281-285. Para exposicion més detallada del asunto: A. Alvarez Gomez: ‘Recuperar la
fruicién-recuperar la realidad’, en A. Alvarez Gémez-R. Martinez Castro: La filosofia de Zubiri en el contexto de la crisis europea,

Santiago Univ., 1996, pp. 187-225.



valores no es posible si, ademds de su
caricter objetivo, ademds de la intui-
cién empirica, no llegamos a conocer
todos sus grados.

19) A decir de M. Scheler, el pri-
mer grado corresponde a los valores de
lo agradable y lo desagradable, que lla-
man la atencién sobre el sentir sensi-
ble y son vividos como gozo o como
sufrimiento. Reparese en c6mo, de pa-
s0, se han acumulado algunos caracte-
res mds de los que ya conociamos: el
primero, la bipolaridad, o si se quiere
mejor, que todo valor tiene valencia
positiva o negativa. El segundo, que a
cada grado corresponde alguna poten-
cia en nosotros capaz de captarlo. El
tercero, que a consecuencia de la afec-
cién se produce el efecto que le es pro-
pio y que queda como huella. Por
ejemplo, si el anélisis fenomenoldgico
es correcto, debiéramos, para hablar
con precisién, decir que hay cosas
agradables que producen placer, como
hay cosas desagradables que producen
dolor; no seria correcto decir que se
tienen sensaciones agradables o desa-
gradables.

Que los valores tengan caracter
bipolar advierte contra cualquier ten-
dencia a considerar sélo valor a lo que
tiene valencia positiva; también los
negativos son objetivamente valores.
Y, si bien se mira, nos ensefla que el
hombre pertenece a un mundo del que
no tiene sentido desterrar lo que vale
como negativo.
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Simboélicamente, si se arranca la
cizafa se pondria también en peligro la
existencia y maduracién del trigo. Lo
negativo estd y estard siempre ahi,
tiene valor propio y como tal, y es con-
dicién de posibilidad de la eleccidn: se
elige no s6lo entre unos grados y otros,
sino dentro de cada grado, entre lo
positivo y lo negativo. Sin esas condi-
ciones la libertad humana quedaria
muy restringida o, simplemente, no
existiria.

29 El segundo grado, segin M.
Scheler, lo forman los valores vitales,
que cubren toda la gama que va de lo
noble a lo vulgar y afectan al senti-
miento vital. Como muestra, ahi se
encuentran la salud y la enfermedad,
el crecimiento y la decadencia, la vejez
y la muerte, la exuberancia y el agota-
miento, la habilidad y la eficacia.
;Quién diria que la salud no es algo
objetivo, que el agotamiento es cosa
simplemente subjetiva, que la destreza
del buen artesano es cosa nada mds
que de sus manos y no significa el
buen hacer?

3% La tercera modalidad de los
valores comprende el campo de los espi-
ritual y son aprehendidos por el sentir
espiritual. Es una esfera complicada por
su variedad y riqueza. A ella pertenece
lo estético (belleza y fealdad), lo juridico
(justicia e injusticia) y el conocimiento
(verdad y falsedad). Acaso sea éste el
orden en que con mayor frecuencia se
introducen confusiones debido a la faci-
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lidad con que interfieren otros elemen-
tos que son ajenos.

Para empezar, al orden del senti-
miento estético pertenecen tanto la
belleza como la fealdad; es decir, que
tanto la aprehension de una como de la
otra denota sensibilidad estética y, en
el orden de la creacién artistica, tan
perfecta y valiosa puede ser una obra
que represente, por ejemplo, los cuer-
pos bellos como la que represente los
deformes.

DIGRESION SOBRE LA ESTETICA

Que no se haya visto siempre asi
es debido al no reconocimiento de la
bipolaridad de los valores en primer
lugar, y al condicionamiento que sobre
los valores estéticos han ejercido los
valores morales y los del conocimien-
to, en segundo lugar. Fue necesario un
largo proceso hasta la configuracion de
la estética como esfera auténoma, con
leyes y racionalidad propias, para que
no sonara a desproposito o a heterodo-
xia el afirmar que el horror también
tiene su estética.

Si quisiéramos remontarnos has-
ta donde fuera necesario para saber por
qué prevaleci6é durante tantos siglos
aquella concepcion, llegariamos hasta
los griegos. Alli se encuentra “la natu-
raleza en calma”, dicha en la poesia

17 Aristoteles, Polttica, VIII, c. 5.

por la energia del ritmo y en la pintura
por la belleza de la imitacion. Nada era
tan querido al artista como la perfec-
ci6n y el acabamiento del objeto
mismo. “;Quién va a querer pintarte si
nadie te quiere ver?”, dice un epigra-
mista antiguo refiriéndose a un hom-
bre deforme. Mis de un artista moder-
no diria: “Seas lo deforme de seas, voy
a pintarte. Aunque nadie quiera verte,
mi cuadro si querran verlo, no porque
te represente a ti, sino en cuanto de-
mostracién de mi capacidad de copiar
tan fielmente un monstruo asi”.

Al ideal de la belleza pura se unié
en aquel tiempo la fuerza de las leyes.
Arist6teles!” recomendaba en su Poli-
tica que a los jévenes no se les permi-
tiera ver cuadros en los que se daba
expresion a lo feo y deforme de la figu-
ra humana. Una ley tebana ordenaba al
pintor y al escultor embellecer el obje-
to que copiaban y les prohibia bajo
sancién el hacerlo mas feo de lo que
era; condenaba lo que para nosotros es
tan habitual, la caricatura, conseguir el
parecido con el modelo incluso por
medio de la exageracion de lo que de
feo y desagradable habia en él.

Se nos hace ridiculo que en la
antigiiedad hasta las artes estuvieran
sometidas a leyes civiles. Pero todavia
Lessing (1729-1781), que es uno de los
modernos ilustrados mds notorios,
encontraba legitimo que asi fuera,



pues siendo la finalidad dltima del arte
producir placer, de él se puede prescin-
dir, y compete al legislador determinar
qué placeres y en qué grado se hallan
de permitir. No ocurre asi con las cien-
cias, pues su finalidad es la verdad y
ésta es algo necesario para el espiritu
humano y seria una tirania poner la
mas minima traba a la satisfaccién de
tal exigencia natural®.

En la misma linea van las conside-
raciones que se dieron en la filosofia de
la belleza y del arte. La estética fue fun-
damentalmente un tipo de conocimien-
to sensible, como el mismo nombre
indica, y ello quiere decir tanto como
conocimiento inferior a la razdén, equi-
valente a la percepciéon confusa de un
orden, de una perfeccion, el momento
en que el entendimiento no logra apre-
hender la estructura de la obra bella de
un modo claro y distinto. Cuando lo
consigue, la impresién de belleza se
disuelve en la luz de una estructura
matematica o geométrica. Asi se puede
encontrar en Leibniz (1646-1714), para
quien la estética no es sino “la hermana
menor de la légica”, la parte inferior de
la teoria del conocimiento®.

Si he hecho esta digresién sobre
los valores estéticos es para avisar ante
la posibilidad de que atin queden entre
nosotros restos de una concepcién que
limita el campo del sentir y de la expre-

18 G. E. Lessing, Laocoonte, Madrid, Tecnos, 1990, p. 15.
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Copia de Policleto, Diadumeno. A beleza como perfeccion
das formas chegou & impersonalizacion establecida no
mundo grego. Ed. Abbeville-Cétedra, 1994.

sion artistica basandose en razones que
ya no son plausibles si no es para ejer-
cer un control interesado del poder
sobre sentimientos que han de ser
libres. Al canon de la belleza es ajena la
consideracién de la verdad y del bien y
del orden social, pues, como el nombre
indica, tiene sus propias reglas y a ellas
se atiene. Pretender otra cosa -y la
intencién de educar a través del arte asi
lo indica- es privar al individuo de la
capacidad de gozar de la belleza ya exis-

19 Un estudio de gran interés sobre la configuracion de la estética, en estrecha conexion con el desarrollo de ofras actividades
como la ciencia, la religion, la moral o el derecho, se encuentra en E. Cassirer, La filosofia de la llustracidn, México, FCE, 1984,

3¢, cap. VI, pp. 304-392.
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tente o de crearla, sustraerle un 4mbito
tan importante de los valores. No otra
cosa vemos todos los dias que hacen
los sistemas de propaganda ideoldgica
y de mercado, sometiendo a la degrada-
cién mds rastrera las grandes obras de
la musica o del arte, como si el himno
a la alegria encarnara en el ultimo
modelo de una marca de coche; la edu-
cacion podria caer en lo mismo.

DIGRESION SOBRE LO JURIDICO

Cosa parecida habria que decir de
lo que cubre el campo de lo juridico.
También aqui hay que hablar de un
proceso largo hasta el logro de la auto-
nomia. En manos de la religién prime-
ro -las leyes son sagradas y la autoridad
viene de Dios-, de la metafisica des-
pués -existe la ley natural que no es
otra cosa que la participacion de la ley
eterna en la criatura racional®- y de la
moral en los dltimos tiempos -pues las
virtudes que, como la justicia, gobier-
nan la rectitud de los apetitos, son las
principales y son virtudes morales-.
Hasta que el derecho se convierte en
un medio de organizacién que, como
tal medio, ha de manejarse de forma
racional con arreglo a fines y desco-
necta la racionalizacién del derecho
del complejo de racionalidad practico-

20 Tomas de Aquino, Suma teoldgica, 1-11, q. 91, a. 2c.
21 Tomds de Aquino, Suma teoldgica, \ll, g. 61, a. 1c.

moral (reduciéndola a una simple
racionalizacién medio-fin)*.

Detras del caracter de ‘positividad’
(que expresa la voluntad de un legisla-
dor soberano que regula convencional-
mente situaciones sociales), de ‘legali-
dad’ (en cuanto que no supone a las per-
sonas juridicas ninguna clase de motiva-
cioén ética fuera de una obediencia gene-
ral al derecho) y de ‘formalismo’ (el
derecho define 4mbitos éticamente neu-
tralizados en que las personas privadas
pueden ejercer legitimamente su arbi-
trio sobre acciones que llevan anejas
consecuencias juridicas/® ha ocurrido:
primero, la desaparicién de la funda-
mentacién en la tradicién; después, la
sustitucién de la necesidad de justifica-
cién por la mera positivacion; por dlti-
mo, el desanclaje racional con arreglo a
valores, para quedarse con la utilizacién
racional con arreglo a fines del medio de
organizacion que es el derecho.

No queda al cabo otra legitima-
cién que la procedimental que signifi-
ca “la fe en la legalidad de los 6rdenes
estatuidos y del poder de mando de
aquellos a los que esos 6rdenes facul-
tan para el ejercicio del poder”. Esta es
la teoria de M. Weber (1864-1920)
seguida hoy por N. Luhmann y C.
Schmidt*.

22 J. Habermas, Teoria de la accion comunicativa, |, Madrid, Taurus, 1987, p. 340.

23 Loc. cit., 1, 336.

24 M. Weber, Economia y sociedad, México, FCE, 1979; N. Luhmann, Legitimation durch Verfahren, Neuwed, 1969; J.

Habermas, Teoria de la accidn comunicativa, |, pp. 330-342



S1 volvemos la mirada atras, lo
que descubrimos es que lo juridico
comparte con lo estético hoy la auto-
nomia de una racionalidad que sigue
sus propias reglas. Pero propiamente
no tiene sentido hablar de valores juri-
dicos, puesto que el derecho no se con-
cibe, por lo que hemos visto, con arre-
glo a valores. En la filosofia de M.
Scheler esos valores servian de funda-
mento a la ordenacion juridica; en la
doctrina actualmente dominante no
cabe otra fundamentacién que la pro-
cedimental, como se ha recordado.

En tales circunstancias hay que
hablar, s11a concepcion de Scheler tiene
razén, de que los hombres padecen la
sustraccién de un dmbito del sentir
espiritual que se corresponde con los
valores de lo justo y de lo injusto.
Plantear una formacién en valores sin
haber tomado conciencia de esta situa-
c16n equivaldria a pretender llevar a los
ciudadanos futuros por un camino que
los aboque a la perplejidad y al descon-
cierto el dia que se hagan plenamente
conscientes de lo que manda en su
tiempo. M1 intencién no es por ahora
llegar mas lejos de esta advertencia que
ha de ser, segtin creo, tomada en ser10.

DIGRESION SOBRE LA FILOSOFIA

Al campo de los valores espiri-
tuales -ensefia M. Scheler- pertenecen
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los valores del conocimiento puro, de
los que se ocupa la filosofia. Tampoco
en este orden las cosas estdn claras.
Primero, porque no se sabe muy bien
qué sea ese conocimiento al lado del
que es propio de las ciencias; pues
mientras que éstas tienen sus procedi-
mientos de prueba y sus rendimientos
de eficacia, aquella se enreda y pierde
una y otra vez y siempre en la marafia
de opiniones diversas acerca de los
problemas mds abstrusos e mnsolubles.
Asi lo testimonian en todos los tiem-
pos los fil6sofos.

Segundo, porque parece que
cuando la investigaci6n cientifica
alcanza a todas las esferas de lo real, no
queda espacio para otro saber tematico
y, a lo sumo, corresponderia a la filo-
sofia aclarar los problemas del lengua-
je; venmimos asi de las formas mds
duras del positivismo a las concepcio-
nes terapéuticas del lenguaje, para ter-
minar asumiento el cometido de una
teoria conformadora de la 16gica de los
discursos racionales®.

Tercero, porque alld donde se
construyen grandes relatos capaces de
englobar en orden sistematico el ser y
el sentido de todas las cosas nace la
sospecha de que la armonia del todo
suena a costa de la realidad de lo diver-
s0; no hace falta escarbar muy hondo
para obtener pruebas de ello en el re-

25 Maestro, aun a su pesar, de esta tradicién que domina el pensamiento anglosajén, pero que en modo alguno nos es ajeno,
ha sido L Wittgenstein /Tractatus logico-philosophicus, Madrnid, Alianza Univ, ed bilingue, 1973, Investigaciones filosdricas,
Barcelona, Critica, ed bilingue, 1988
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ciente acontecer histérico. Por donde
venimos a pensar que a la filosofia
compete la tarea de decir no y resistir
a la marcha racionalizadora, o rescatar
lo diverso, lo diferente, lo fragmenta-
r10, como aquello que merece la pena
ser pensado®.

Podriamos seguir enumerando
formas de desmoronamiento o, como
prefiere decirse, de deconstruccién de
lo que fue la sustancia del pensar filo-
séfico. Lo cierto es que hasta los muis-
mos profesionales se preguntan para
qué la filosofia, y su final es cosa can-
tada en los medios en que se forma la
opmién y en las mentes de los que
organizan y planifican la educacién. A
fin de cuentas, ;para qué sirve algo que
no sirve para nada, que no sabe a cien-
cia cierta cudl es su objeto, que entien-
de mucho de interrogantes pero es
mcapaz de proporcionar alguna res-
puesta, que afila las armas de la critica
contra todo lo establecido pero no pue-
de presentar alternativas viables, que
destruye las bases de las seguridades
tradicionales y deja a los hombres en la
mclemencia y el desconsuelo, que se
siente ufana de su pasado glorioso por-
que no tiene futuro?

Aquello del “valor del conoci-
miento puro” queria decir la basqueda
de la verdad no mediada por intereses;

pero hasta lo puramente tedrico respon-
de a un interés, como se ha demostra-
do”. O queria decir una verdad tan des-
nuda que viniera al fin a ser verdad de
nada (Heidegger), o verdad que de tanta
pureza no alimenta y va volviendo
raquitico a quien de ella se nutre, como
le ocurre a los que sélo beben las aguas
puras (Unamuno). Queria decir apartar
la investigacién de los fines particula-
res, no ya de los perversos y condena-
bles como la vanagloria y el afdn de
lucro, sino hasta de los fines modestos
y laudables como el conocimiento de
las ciencias que permite hacer la vida
mas cémoda, o aquel cas1 tnico placer
integro y no turbado en esta vida de
gozar con la contemplacién de la ver-
dad; porque a aquellos conducen razo-
nes falaces y argucias propias de espiri-
tus vulgares y estos nos engafian de
modo mucho mais sutil, pues bajo la
capa de los que son frutos legitimos se
omiten muchas cosas que son necesa-
rias para el conocimiento de otras (Des-
cartes). Pero ;quién podrd enseilar hoy
que haya valor mas alto que el mayor
poder y el enriquecimiento rapido o el
desarrollo técnico y cientifico?

Queria la filosofia decir una dis-
posicién tal ante las minimas cosas
que la admiracién aumente de sélo
mirarlas hasta el punto de alentar vér-
tigo®; pues a quien las sabe contem-

26 Lo que escuetamente aquf se enuncia permite que dentro quepan filosofias como la de Adorno y 1a primera generacion de
la Teorfa critica, Heidegger y los mentores de la posmodenidad, entre los que es obligado citar a Vattimo Deleuze o Lyotard
27 J Habermas, Clencia y técnica como ideologia, Madnd, Tecnos, 1986, pp 159-181, Conocimiento e interés, Madnd,

Taurus, 1982, pp 193-296
28 Platdn, Testeto, 155d



plar se revela la esencia real y verdade-
ra, eterna e inmutable, porque se abre
a la participacién de lo absoluto. Pero
nada de lo transcendente puede tener
cabida en este mundo y la ciencia se
encamina al tnico y universal fin de la
dominacién de la naturaleza, de los
otros y de si mismo, ejercicio de una
potencia omnimoda que termina que-
riéndose a s{ misma.

Esta digresién no tiene otro obje-
to que advertir -si Scheler tiene alguna
razén en la jerarquizacién de los valo-
res- que al sentir espiritual le ha sido
sustraido otro de los dmbitos de la
experiencia de que el hombre es capaz.
;Se pensard acaso, en la formacién de
los valores, prescindir de los que lle-
van al conocimiento puro? ;Serd posi-
ble evitar que sean dejados de lado?

4 La cuarta modalidad y grado
de los valores es la de los valores reli-
giosos que se mueven entre lo sagrado
y lo profano, generan sentimientos de
beatitud o desesperacion y se aprehen-
den en un acto determinado de amor al
que es esencial dirigirse a las personas;
por lo que el valor genuino de lo sagra-
do es esencialmente personal.

DIGRESION SOBRE LO SAGRADO

También en este orden parece
inevitable hacer algunas consideracio-
nes. La primera, relativa a la naturale-
za de lo sagrado; la segunda acerca de
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la situacién en que lo sagrado ha que-
dado en los tiempos modernos.

Lo sagrado es la atmosfera en que
se mueven todos los fendmenos religio-
sos. No es una realidad, ni un conjunto
de realidades; no es una zona de lo real,
ni un acto determinado, ni un conjunto
de actos. Es una forma peculiar de ser y
de aparecer (o de aprehender) al hombre
y a la realidad radical en su conjunto.
Aungque es dificil, con todo, es posible
captar sus trazos. A saber:

a) El primero de ellos es la trans-
cendencia. Se trata de un mundo en el
que el sujeto se introduce tras el paso
de un limite que exige una ruptura de
nivel. Como lo testimonia la teofania
de la zarza que ardia sin consumirse, el
sujeto que quiere entrar en el mundo
de lo sagrado necesita descalzarse, es
decir, comenzar a existir de una forma
nueva, o percatarse de que quien vive
en lo sagrado lo hace de una forma
nueva, diferente.

b) Una concepcion religiosa del
mundo lleva a la distincién de lo sagra-
do y lo profano. Opone al mundo en el
que el fiel vaga libremente en sus ocu-
paciones y ejerce una actividad sin
consecuencias para la salvacién, otro
ambito en el que el temor y la espe-
ranza le paralizan sucesivamente y en
el que, como al borde de un abismo, la
menor distraccion en el menor gesto
puede perderlo irremisiblemente, co-
mo dijo un conocido fenomenoélogo (R.
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Otto). Esta, que pudiera parecer una
dimension que al hombre le sobrecoge
sin reservas, no puede ser concebida al
margen de la participacién a la que el
hombre se siente llamado y responde.

c) El &mbito de lo sagrado aparece
como el mundo de lo definitivo y ulti-
mo, ante lo que todas las realidades de
la vida ordinaria pasan a ser, por muy
importantes que sean, simplemente
penultimas. Se trata del mundo y de la
vida del hombre que, organizados en
torno a un nuevo eje, adquieren una
nueva dimensién y asi pasan a consti-
tuir un nuevo dmbito.

d) Para progresar en la familiari-
zacién con el ambito de lo sagrado, es
imprescindible descubrir la realidad
que, al aparecer, confiere esa nueva di-
mensi6n a la realidad ordinaria y la
transforma en lo sagrado. El nombre de
esa realidad es el ‘mister10’, que se ca-
racteriza por su superioridad absoluta,
por su completa transcendencia y por
la condici6n de realidad que afecta
intima, total y definitivamente al suje-
to. Esto por lo que se refiere a la natu-
raleza de lo sagrado.

El fen6meno moderno por exce-
lencia es la racionalizacién. El supues-
to de la racionalizacion es el desencan-
tamiento. Objeto directo del desencan-
tamiento son las imdigenes miticas,
religiosas y metafisicas del mundo, del

hombre y de su destino. Se puede lla-
mar también secularizacion.

En la secularizacién ocurre el des-
mantelamiento de toda visién trans-
cendente de la realidad y su reducci6n
a una dimensién puramente 1n-
manente”. Se podria decir también el
afan de fidelidad a esta tierra, no en lo
que geogrificamente significa, sino en
lo que representa de concepcién de la
vida sometida a los limites de la finitud
espaciotemporal. El habitante del
mundo asi concebido es el superhom-
bre, que se yergue sobre las cenizas de
todo lo existente -cuanto existe es
nada- y no cuenta sino con la voluntad
de vivir, m4s all4 de la limitacion de la
vida. Aqui entra en juego con toda su
vigencia el fenomeno del nihilismo.

Seguramente nadie se siente reco-
nocido en este retrato; pero, de una
parte, hay que ver que a ello viene a
parar el curso de la modernidad; de otra -
parte, sus efectos estdn ahi, aunque nos
resulte dificil verlos, gobernando nues-
tra forma de ver las cosas. El hombre
moderno es, ante todo, un ser desligado
porque deliberadamente ha roto todas
sus amarras. No vale apelar a que exis-
te un 1nterés creciente por lo religioso.
Ese no es sino un dato del estado de
desamparo en que queda el hombre al
que ni la ciencia ni la técnica ni la
racionalizacién del derecho y la imposi-
c16n en lo personal de un modo met6di-

29 Para una descripcion de la vida secularizada, H Cox La ciudad secular, Barcelona, Peninsula, 1966
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co de vida son capaces de dar respuesta
a cuestiones existenciales como el
sufrimiento, el destino, el nacimiento o
la muerte®. Por el momento, ese cre-
ciente interés no tiene otro signo que el
de la precipitacién en busca del reen-
cantamiento 1mposible, porque la his-
toria no tiene vuelta atrds; ni hay por
qué sumirse en la desesperacion pen-
sando que no tiene marcha adelante.

Esta digresi6n no tenia por objeto
simno advertir -s1 es que M. Scheler
lleva razén al considerar que los valo-
res religiosos conforman el dltimo y
mas elevado grado- acerca de la razén
por la cual la aprehensién de lo sagra-
do no ocurre de modo espontaneo. Los
dioses han huido -gusta de decir grafi-
camente Heidegger-.

Una formacién en valores, segun
Scheler, ha de incluir en dltimo térmi-

no los valores religiosos. Pero jcémo
hacerlo si su esfera ha sido propiamen-
te borrada, o dicho en términos mais
precisos, se ha sustraido al hombre el
sentir que los aprehende? ;Cémo rein-
troducirlos sin alterar el orden racional
alcanzado para este mundo? ;Se propo-
ne la educacién, en cuanto se plantee
como formacién en valores, la altera-
c16n del orden racional de este mundo?

Nada hemos dicho sobre el asien-
to de los valores religiosos en el amor
personal, n1 sobre los sentimientos de
beatitud o desesperacién que su proxi-
midad o lejania producen. Reparese sin
mas a qué queda reducido nuestro dis-
curso sobre el amor, en cémo ha desa-
parecido practicamente el término
beatitud y c6mo aumentan los signos
de la desesperacion y la recuperacién
de lo religioso se estima como otra
mas de las enfermedades que afectan

30 A este respecto, véanse las sugerentes reflexiones de H G Gadamer, La razdn en la época de la ciencia, Barcelona, Alfa,
1981, J Habermas, Perfiles filosdfico-politicos *,Para qué seguir con filosoffa?, Madnid, Taurus, 1975, pp 15-31
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al alma. Parece que no queda otro re-
medio que intentar saber como pueda
el hombre curar de tal pérdida que
afecta a lo mas elevado de su experien-
cia emotiva.

Porque en ese lenguaje nos en-
contramos cuando entramos en el
dominio de los valores: las distintas
modalidades se ordenan jerdrquica-
mente. Es otro de los caracteres, junto
con los de la objetividad y la polaridad.
Pero, ;con qué argumentos resultaria
plausible hoy afirmar que los valores
de lo sagrado son mds elevados que los
valores espirituales? O, ;quién defen-
deria que el conocimiento puro, que
los valores juridicos, que la belleza
valen mas que la salud, el goce o la
habilidad para enriquecerse? De modo
que la pregunta ahora versa sobre el
espectro de los valores y el orden que
en la estimacién de nuestro tiempo
guarden entre si, para saber -y asi edu-
car- cudles hayan de ser colocados aba-
jo y cudles arriba. Por este lado tam-
bién parece como s1 se necesitara em-
pezar por poner en claro como estin
las cosas antes de proponerse algin
modo de hacerlas.

Pero aun esto es, desde el punto
de vista de la filosofia de los valores,
incorrecto. Porque hablamos como s1
estuviera en nuestra mano el determi-
nar lo que vale y lo que no tiene valen-
cia, como s1 estuviera en nuestro poder
establecer el arriba y el abajo. Mas no
ha de entenderse asi, pues la jerarquia

de los valores es aprehendida por un
acto especifico que es el preferir. No
significa escoger, aunque el escoger se
funda en el preferir. No es decidir acer-
ca de lo uno o de lo otro por motivos
propios, smo ser llevado por delante
por la cosa misma. Es decir, en el acto
mismo de sentir unos y otros valores
se da como mds inmediata y superior
la evidencia de la preferencia que la del
sentimiento de los valores. Porque se
presentan en su objetividad como tales
de forma inapelable. Pero no es de
acuerdo con esta concepcién como se
piensa el asunto de los valores y el
orden que entre si guardan.

3, FL PORQUE DE NUESTRASITUACION -

Dejamos aqui la consideracién
filos6fica. Mas alld de la sabiduria
popular y de las fragmentarias formas
que muestra el tema en la literatura,
nos ha puesto ante un tratamiento sis-
tematico y ha dejado abiertas las hen-
diduras por las que asoma el cardcter
problematico de la existencia misma
de los valores en un mundo en el que
la racionalidad se consuma en los
ambitos de eleccién de fines y medios.
En esas condiciones, la formacién en
valores revela ser una cuestién que
requiere un examen clarificador previo
antes de ponerse manos a la obra y
decidir cémo llevarla a cabo. Un trata-
miento que ni siquiera ose eludir la
cuestion de s1 tiene hoy sentido tal
propuesta.



Lo que a continuacién me dis-
pongo a exponer son algunas de las
razones que permiten entender cémo,
s1 no por qué, hemos venido a estar en
esta situacion.

1. Imaginese un mundo cerrado,
de dimensiones y duraciéon finitas.
Represéntese como una esfera para
ejemplificar el lleno y el orden de la
perfeccién. Localicese el centro y defi-
nanse todas las posiciones en funcién
del centro. Cada cosa tiene su lugar
natural y, s1 por algin motivo lo pierde
0 atn no lo ha alcanzado, se movera
hasta alcanzarlo, con ayuda de las
demds cosas que la impulsarin a
hacerlo.

Esta es la 1dea de cosmos que nos
fabricaron los sabios de la antigiiedad
echando mano de los mitos y extra-
yendo del simbolismo que los mitos
encierran el perfil aristado de los con-
ceptos. Podrd comprobarse que en tan
sencilla 1dea se sustenta la concepcion
del movimiento y del reposo, del espa-
cioy el lugar, del tiempo y la duracién,
del ser y la sustancia. También la del
valor. Porque all4 donde se sabe cudl es
el centro, puede conocerse qué es el
arriba y el abajo, la derecha y la
izquierda, el bien y el mal, la noblezay
la vulganidad, lo grato y lo ingrato, la
felicidad y la desesperacién.

Podemos ademds dividir la esfera
en sus hemisferios y otorgar a lo de
arriba el privilegio de lo valioso y a lo
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de abajo el de lo nefando. No deja de
ser una operacidon extrafla, pues a
cuanto pertenece a la esfera correspon-
de el ser. Es extrana e indebida, pero de
alguna manera habia que hacer notar
que no es lo mismo la salud que la
enfermedad, el calor que el frio, lo
justo que lo injusto, aunque todo ello
sea -0 pueda ser- formando parte de
este mundo.

Ya desde muy temprano se consa-
gré asi. Los pitagoricos, aquella comu-
midad de mistica, religién, moral y
ciencia de los tiempos antiguos (se
supone que fue fundada por Pitdgoras,
que alcanzaria la edad madura hacia el
530 a. C.) son un buen testimonio de la
frescura que tiene en su origen el pen-
samiento. Su problema era explicar la
unidad del cosmos y la pluralidad de
las cosas en él existentes. La realidad
primordial es el ‘pneuma’ ilimitado
que constituye el ser, fuera del cual
solo existe el no-ser, el vacio o el espa-
c10. En el pneuma, agitado por el movi-
miento eterno, se formdé un cosmos
esférico, limitado, lleno, compacto, sin
distincion de partes. Era un cosmos
viviente dotado de respiracion y al res-
pirar inhal6 el pneuma ilimitado y el
vacio, los cuales penetraron disgregan-
do la unidad. Asi es como se origina la
pluralidad numérica de las cosas.

El vacio sirve para disgregar la uni-
dad primitiva y para determinar la natu-
raleza de las cosas limitandolas, asig-
néandoles un lugar, haciendo posible el
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movimiento®. Reparese en que el cos-
mos respira aire y vacio, esto es, ansia de
mfinmitud y disgregacién. Ya nunca serd
posible curar al mundo de esas dos ten-
dencias y habri de explicarse c6mo pue-
de haber unidad en lo diverso, plenitud
en lo disgregado. La consideracién mo-
ral entra iInmediatamente en juego, pues
es necesar10 aprender a actuar en vistas
a la unidad y orden a todas las cosas.

Los principios disgregadores son
los opuestos, y es necesaria una fuerza
unificadora que coordine entre si a lo
diverso. “La armonia es mezcla y coor-
dinacién de los contrarios” -nos trans-
mite Anstételes de parte de los pitagd-
ricos®-. Por lo que ficilmente se enten-
dera que la virtud ha de ser armonia,
que la musica ha de tener una funcién
importante en cuanto capacitadora del
espiritu para percibir los acordes de
todas las cosas, que €l cuidado de la uni-
dad ha de alcanzar tanto al cuerpo como
al alma y que, en consecuencia, hay tres
clases de vida: la utilitaria -propia del
vulgo que no se preocupa mas que de
los intereses materiales-; la ética y la
teorética -propias de los fil6sofos y
sabios consagrados a la purificacién y la
salvacién del alma-. He aqui una bella
sentencia: “s1 tienes limpia la mente,
también estara limpio el cuerpo”®.

Todo esto suena a ingenuo, anti-
guo, inactual y, sin embargo, permite

31 Anstoteles, Fisica, IV, 5, 212a30 ss
32 Anstételes, Acerca del alma, |, 4, 407b32
33 Diels, Fragmentos de los presocréticos, 23026

entender muchas cosas de nuestra pro-
pia mentalidad y educacién, de lo que
echamos en falta y de lo que a sabien-
das o por descuido hemos nvertido o
abandonado. Porque el pensamiento pi1-
tagérico vino circulando al tiempo que
era pulido a través de los platdnicos,
formando una base sélida con la que
fue inevitable contar en todo tiempo.

2. Dos son los presupuestos
importantes que de esta concepcién se
heredan: uno, el orden de un mundo
que, por finito, tiene un centro y en
orden al centro se ponen en su lugar
todas las cosas. El otro, el encadena-
miento de correspondencia entre si de
los que podriamos entender que son
los valores positivos: el ser, la unidad,
la verdad, el bien y la belleza.

Reparemos en este segundo su-
puesto. Su inteligibilidad y alcance
constituy6 uno de los asuntos mds es-
pinosos de la filosofia: el de los trans-
cendentales. Seguramente que su difi-
cultad no fue solo debida al alto grado
de abstraccién, sino que acaso se pre-
tendia llevar el asunto por donde las
cosas se resisten a ser llevadas.

Los filésofos llamaban ‘transcen-
dentales’ a los caracteres que poseen
las cosas reales por el mero hecho de
ser. Eran los que he citado y, ademads,
se entendian entre si en un orden de



correlacion tal que cuanto es, esunoy
ademds verdadero y ademais bueno*.
Aparentemente ninguna dificultad ca-
be plantear en ello, pues no se preten-
de afirmar otra cosa que lo que corres-
ponde a todo ser o lo que de ¢l se
sigue. Por lo que aqui nos interesa, del
ser se sigue en orden a la inteligencia
la verdad, en orden a la voluntad el
bien, en orden al sentimiento la belle-
za (aunque lo de la belleza es otra
complicacion).

Se puede decir, pues, que los ca-
racteres transcendentales “se recubren”
-expresion empleada por Zubiri-; es
decir, que se da una referencia mutua
tal que la verdad es el bien y la belleza
de la inteligencia, el bien es la verdad y
la belleza de la voluntad, 1a belleza es el
bien y la verdad del sentimiento. Todo
ello correspondiéndose con el ser
(‘verum et ens convertuntur’ -se decia-,
y otro tanto habria que expresar respec-
to del ‘bonum’ y el ‘pulchrum’).

De tal modo quedaba el mundo
compacto, y el orden de los valores se
conquistaba ateniéndose a esa pleni-
tud. Todo lo demais, el orden de lo pla-
centero, lo grato, lo atil y sus contra-
rios eran especies inferiores que no
merecian otra atencién que la de soco-
rrer a lo necesar1o.

Podemos 1maginar ese cosmos y
al hombre en él de este modo: el ser

34 Tomés de Aquino, De ventate, q 1,2 1,9 21,a 3
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ocupa el centro del mundo y alrededor
de él la inteligencia traza la 6rbita de la
verdad, la voluntad recorre el circulo
del bien, y el sentimiento se recrea en
la trayectoria de la belleza. En ese
entendido no es necesaria una teoria
de los valores y basta con educar las
facultades para que sigan el recorrido
que les es natural.

DIGRESION SOBRE EL ‘MUNDO!

De nuevo conviene hacer alguna
aclaraci6n. La correspondencia -o con-
versi6n- entre ser, verdad, bien y belle-
za, que sefiala el lugar donde residen
para las facultades del hombre los va-
lores en su perfeccion, pasa por alto
algo acerca de lo que no se puede errar.
Al orden de la realidad mundana perte-
nece, con el mismo derecho, el ser ver-
dadero o falso en referencia a la inteli-
gencia, el ser bueno o malo en relacién
a la voluntad, el ser bello o feo en
orden al sentimiento. Aun mads, en si
mismo considerado, el ser de las cosas
es portador por igual del cardcter de
unidad y de diversidad. )

Esto hay que restablecerlo, por-
que aquella correspondencia lineal no
discierne al ser en cuanto ser del ser
mundano y, en definitiva, vale para el
orden del ser perfecto o Dios. No se
vino a ello por falta de fundamento,
pues se trataba de presentar el ser en
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cuanto ser por excelencia -de ahi que
fuera desde el principio facil de con-
fundir la metafisica con la teologia-.

Cabria decir que a la sabiduria,
que es el grado més elevado de conoci-
miento, le afecta una esencial ambi-
giiedad. Lo dié muy bien a entender ya
Arnistételes cuando reconocid preten-
der una ciencia divina; esto es, la cien-
cia que trata de D1os y que s6lo un dios
podria poseer®.

“Tal vida seria demasiado exce-
lente para el hombre” -no deja de reco-
nocer*-. Pero eso no significa que no
tenga valor, sino precisamente que lo
tiene y en el grado mas alto. Si en el
hombre hay algo que sea divino en rela-
c16n con los hombres, también la vida
segun ello serd divina comparada con
la vida humana. Ese algo divino es la
‘mente’, y la vida conforme a ella sera
lo mis excelente y lo mas agradable
para cada uno. De modo que, a quienes
aconsejan que tengamos pensamientos
humanos porque somos hombres, o
que vivamos como mortales pues lo
somos, hay que ensefarles que hemos
de hacer lo posible por inmortalizarnos
y por vivir de acuerdo con lo que es
mds excelente en nosotros. Asi pues,
“el que pone en ejercicio su mente y la
cultiva, parece que ha de ser el mejor
constituido y el mas amado de los dio-
ses”¥’. Sera también el maés feliz y el tal

35 Anistoteles, Metafisica, |, 2, 983a1-10
36 Aristoteles, Etica a Nicomaco, X, 7, 1177b27
37 Anistoteles, Etica a Nicomaco, X, 8, 1179a23-24

no tendrd por qué ser rico y poderoso;
aunque tal ensefianza y ejemplo resul-
te extravagante al vulgo.

Por esos derroteros nos encaminé
el pensamiento cldsico: por la aspira-
c16n a una ciencia en si misma amba-
gua, ya que no siendo propia de los
hombres sino de los dioses, consider6
que en ella habia de estar la mas alta
mira del hombre y en ella encontrar el
reposo del contento.

S1 fuera esta la ocasidén, no resul-
taria dificil sefalar cudn distante que-
da aquella pretensioén de los objetivos
que para nosotros hoy figuran como
mads elevados. Por ejemplo: ;quién osa-
ria decir que las acciones propias de los
dioses son la justicia, o la generosidad,
o la templanza, o la politica, ninguna
de las cuales estd exenta de fatiga, ni
aumenta la autarquia, ni deja de aspi-
rar a algan fin distinto de si misma?®.
Dejemos nada mads que insinuada la
advertencia, pero para que se tenga
presente si se 1ntenta ensefiar unos
valores que no son acordes con los que
mandan en este tiempo, aunque res-
pondan a la sustancia de nuestra cul-
tura europea en sus origenes.

Ahora podemos entender el por-
qué de aquella correspondencia lineal
entre ser, verdad, bien y belleza. Es la
propia del ser en su excelencia, a la que

38 Anstoteles, Etica a Nicomaco, X, 7, 1177b1-26 y X, 8, 11780b7-26



el hombre debe aspirar aunque no le
pertenezca en propiedad. Y es asi como
de la ambagiiedad calculada se cay6 en
la confusi6n. Pues, cuando se trata del
ser mundano, la descripcién -en este
caso el pensamiento a €l relativo- debe
ser la que le es propia y quedar asenta-
da como fundamento del quehacer
moral, o del relativo al destino del
hombre. Pero no sucedié asi y lo que
pas6 con Aristoteles se repite en los
maestros del pensamiento cristiano a
los que se ha atribuido aquello del
“desprecio del mundo”. En cierto sen-
tido, tal desprecio es tan real como ne-
cesar10, pues se mnvita a “aspirar a los
bienes de arriba” y a no dejarse arras-
trar por los de abajo.

En la base de esa filosofia practi-
ca -0 de salvacién, s1 se considera des-
de la religion- yace, como enterrada, la
filosofia tedrica que es preciso resca-
tar. Esta filosofia descubre que el
‘mundo’ abarca el 4mbito del ser que a
la inteligencia se presenta como verda-
dero y como falso, a la voluntad como
bueno y malo, al sentimiento como
bello y feo. La fealdad, el mal, la false-
dad, no son privacién de ser -como se
enseid-, ni se sitian del lado del no-
ser. Por no haberlo tenido en cuenta, el
problema del mal pas6 por enredos
innecesarios y la libertad no supo decir
qué era lo que podia elegir.

Decimos, al emplear el término
‘mundo’, que con 1déntico derecho
existe el mal que el bien, la justicia que
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la injusticia, la cobardia que el valor, la
codicia que la generosidad; porque
todos ellos son posibilidades del ser
mundano. De modo que, st hay algo
que ensefiar sobre valores, serd em-
pezando por mostrar la estructura bipo-
lar de todo ser y acci6n -el caracter ‘dis-
yunto’, como se ha recordado aqui-,
para, a continuacién, presentar € invi-
tar a actuar de acuerdo con lo que se
estima que sea mas valioso.

Por lo pronto ello significaria: de
una parte, que no se haya de ocultar
ninguna de las caras del ser humano; de
otra parte, que no es correcto interpre-
tar la bipolaridad en términos de valor
y contra-valor (el mal, etc., también es
valor de ser); y, por ultimo, aprenderia-
mos a tener presente como la forma-
c16n (moral o civica) asienta en la con-
cepcion de la realidad en cuanto tal y
en qué sentido se sitda a otro mivel.

Por lo que luego se vera al inten-
tar trazar nuestra tarea, este repaso era
necesario: permite comprender en qué
se habia de fundar la 1dea de que exis-
te un orden racional que alcanza a todo
ser y muestra en qué medida la condi-
c16n que impone nuestro tiempo no es
un remedio extrafio para épocas de cri-
s1s, sino que toma su respiro de las
bases de la racionalidad de siempre, las
de nuestra civilizaci6n y pensamiento
occidental.

3. Volvamos a donde estdbamos.
Aquella 1magen del mundo compacto
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y centrado es la que se rompe cuando
mds consolidada parecia estar. Se
rompe como atacada por dos flancos a
la vez: por el del orden especulativo,
que busca el conocimiento del ser en
cuanto ser y por el de la curiosidad
experimental en observar mejor los
seres y los artilugios que los gobier-
nan; es decir, por la teologia racional y
por la astronomia.

Visto desde donde nosotros pode-
mos contemplarlo fue un proceso ne-
cesar1o, arriesgado, trabajoso y valien-
te, que ocurrié entre los siglos XIV y
XVIL Si hubiéramos de decirlo en una
palabra lo llamariamos la infimitiza-
c16n del pensamiento. Que significa: el
infinito no es ya nunca mas el signo de
la indeterminacién y de lo imperfecto;
muy al contrario, es indice de perfec-
cién y plenitud, por mas que la 1dea y
el nombre se comprenda y forme nega-
tivamente.

Puestos a ser mds rigurosos, hay
que decir que el flanco especulativo
fue el primero y despert6 la necesidad
y espontaneidad del lado positivo. Es
decir, fue la consideracion del ser divi-
no la que definitivamente alej6 toda
sombra de imperfeccién del seno del
principio infinito de todas las cosas. Y
lo hizo de una forma admirable, entre-
tejiendo razones tan fuertes que resul-
tan ser al cabo 1napelables: “Lo que es

39 Tomés de Aquino, Suma teoldgica, I®, q 7, 3, 1c
40N de Cusa, De docta ignorantia, |, ¢ 23

méximamente forma de cuanto hay es
el ser que subsiste por si mismo, y ya
que Dios es su mismo ser subsistente,
es manifiesto que Dios es infinito y
perfecto”. Asi se explicaba ya Tomas
de Aquino®.

Lo demas fue una cascada, prime-
ro de dificultades, luego de osadias,
hasta afirmar la infinitud del alma y
del mundo y no temer hablar mas del
mfinito pequefio -la infinita divisibali-
dad de todas las cosas- y del infinito
grande -la extension infinita del uni-
verso conteniendo una pluralidad de
mundos-. “Y porque toda existencia
actual tiene cuanto tiene de actualidad
por él (por el maximo, Dios), también
toda existencia en acto en tanto en
cuanto existe en acto en el mismo inf1-
nito” -enseié Nicolds de Cusa®-.

Expresado de otra manera: “;Por
qué habriamos o tendriamos que ima-
ginar que haya de permanecer ocioso
el poder divino?... ;Por qué habriamos
de empefarnos en afirmar que habria
de decidir ser parco, reduciéndose a
nada, dado que toda cosa finita es
como la nada en comparacién con la
infinitud?” -se atrevia a preguntar
Giordano Bruno“-. De tal modo que al
fin se advierta “que la capacidad de
nuestra mente es muy mediocre y que
no hemos de ser tan presuntuosos
como seriamos si llegdramos a suponer

41 G Bruno, Sobre el infinito universo y los mundos, Buenos Aires, Aguilar, 1972, 93-94



que el universo tuviese limite alguno”
-tal como reflexiona Descartes-.

Asi es como lenta, pero implaca-
blemente, se fueron transformando las
nociones bisicas de espacio, tiempo,
materia y movimiento, hasta dar como
resultado una imagen completamente
nueva del universo, aquella de la que
se hace cargo y con la que opera la fisi-
ca moderna.

Pero, ;por qué estamos hablando
de las nociones de la ciencia fisica si
nuestro asunto son los valores? Aunque
parezca dar un largo rodeo, la compren-
s16n de nuestra situacién lo hace ne-
cesar1o -por lo demds esa es la naturale-
za de los problmeas filosoficos, que por
mucho que desedramos atacarlos de
frente y conquustar la ciudadela, requie-
ren de la paciencia y la estrategia de dar-
les una y otra vez vueltas, s1 acaso ha-
ciendo sonar las trompetas hasta que se
desprendan las piedras de sus murallas-.

La concepcién de un universo in-
finito, sustituyendo al mundo finito de
los antiguos, arrastra dos 6rdenes de
consecuencias: una afecta a la concep-
c16n que el hombre alcanza de si mis-
mo y de su lugar en el cosmos; la otra
atafie directamente a los valores.

A) El puesto del hombre en el cosmos

Descubrimiento de la propia con-
dicién podemos llamar a lo primero,
tras tantos siglos de ignorancia y de
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orgullo. Nos basta con recuperar por
un momento la memoria de Pascal
(1623-1662): “Aquello que es mncom-
prensible no deja por ello de ser: el
numero 1nfinito, un espacio infinito
igual a lo finito” (pens. 149). Primera
observacion a la que acompana la ad-
vertencia acerca del conocimiento:
“1,0s filésofos os lo han prometido y
no lo pudieron cumplir: no saben cudl
es el verdadero bien y cudl es vuestro
verdadero estado” (pen. 149). Pero los
sabios no padecen menor ceguera que
la que afecta a todo el género humano:
“Somos 1ncapaces de no desear la ver-
dad y la dicha y somos incapaces tanto
de la certeza como de la felicidad”
(pens. 401).

De modo que en esa general deso-
rientacién acerca de lo que mas 1mpor-
ta, y perdida la auténtica naturaleza,
“todo viene a ser naturaleza; como ha-
biéndose perdido el verdadero bien,
todo deviene su bien verdadero” (pens.
397). La meditacién de este pensa-
miento nos haria comprender muchas
cosas que se nos aparecen como in-
comprensibles y oscuras. La sola aten-
c16n al infinito divino y a la naturale-
za espiritual del alma provocan la per-
turbaci6n de no saber donde estd el
verdadero ser del hombre, de descono-
cer cudl sea su lugar natural: “;Qué
vendria a ser el hombre? ;se igualard a
Dios o a las bestias? jQué espantosa
distancia!” (pens. 430). “No conozco
n1 mi condicién ni mi bien” (pens.
429).
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La 1magen del hombre como
“regio media” habia sido instaurada de
pleno derecho por san Agustin, mas no
tenia alld el dramatismo que brota de
la condici6n natural corrompida y que
se pierde en el horizonte de infimitud
por arriba y por abajo, sino la incitado-
ra tension a aspirar a las cosas de arri-
ba y no dejarse arrastrar por las solici-
taciones de abajo.

Pero no todo es miseria y espan-
to. “No es en el espacio donde haya de
buscar mi dignidad, sino en la regula-
ci6n de mis pensamientos... Por el
espacio el universo me comprende y
me engulle como a un punto; por el
pensamiento yo comprendo al univer-
s0” (pens. 113). De modo que “toda
nuestra dignidad consiste en pensar. Es
de ahi de donde nos tenemos que
levantar y no del espacio y del tiempo
que nunca podriamos llenar”. Mirando
en una direccién, nuestra mirada se
pierde; volviendo sobre si se encuentra
el propio ser y destino.

Alla donde esti la grandeza estd
la tarea de hacerse hombre: “El silen-
cio eterno de estos espacios infinitos
me horroriza” (pens. 201). Bien es ver-
dad que “el hombre no es mas que una
cafia, lo mds fragil de la naturaleza,
pero es una cafia pensante... Aunque el
universo lo aplastara, el hombre seria
todavia mas noble que aquello que lo
mata, pues sabe que muere y el uni-
verso no sabe nada. (Otro tanto habria
que afirmar de cuanto sea capaz de

matar al hombre, incluidos sus congé-
neres). Trabajemos, pues, en pensar
bien: he ahi el principio de la moral”
(pens. 200).

B) El lugar de los valores

Bastenos con lo dicho. Nos ha
puesto a las puertas de la moral lleva-
dos por el descubrimiento de nuestra
verdadera condici6n. Adviértase que
ya no cabe pensar en otro centro del
bien y del buen obrar que no sea la
reforma de nuestros pensamientos. Es
decir, el bien y el mal no estdn fuera de
nosotros, sino que brotan y anidan en
el corazon del hombre: lo que hace dig-
nas de ser queridas a las cosas es el
modo como son pensadas, lo mismo
que lo que las hace reprobables; -otro
tanto habria que decir de lo que las
hace verdaderas y bellas-. Asi que ven-
driamos a afirmar, para dejar el asunto
definitivamente claro, que no quere-
mos las cosas porque sean buenas, sino
que vienen a ser buenas porque las
queremos.

Suena a lo que los fil6sofos 1la-
maron ‘voluntarismo’ y nadie debe de
extrafarse de que en ese caldo de cul-
tivo abunden y manden las concepcio-
nes formales de la ética frente a los
contenidos materiales, las que ponen
el asunto del bien en la buena volun-
tad y no en lo que se haga. Voluntad
también es Dios que, puesto que quie-
re el mundo, el mundo es bueno. Don-
de empiezan para nosotros los proble-



mas es al saber que en nosotros la vo-
luntad y el entendimiento no se 1den-
tifican, como ocurre en Dios, y hemos
de sospechar que, en consecuencia,
puede que no todo lo que queramos sea
bueno; pero, en todo caso, el principio
que manda es la voluntad, el querer,
que es, ademas, por donde somos nfi-
nitos y nos hacemos mds propiamente
hombres, es decir, libres.

S1 siguiéramos por la ruta que tra-
zan estos pensamientos llegariamos
con toda naturalidad a la ‘voluntad de
poder’ y ese pilar nietzscheano no nos
resultaria extrafo sino muy familiar;
n1 escandaloso, sino muy apropiado.
Pero no es ahora esa mi1 intencién, sino
procurar entender por qué Pascal nos
descubre que el principio de la moral
reside en el bien pensar. Y otra vez nos
hemos de entretener con el infinito
hasta que nos muestre la condicion
que 1mpone al pensar de los valores.

Enunciémoslo asi: el paso del
mundo cerrado al universo nfinito
significa, mas que el hombre perdiese
su lugar en el mundo, que perdi6 el
propio mundo en que vivia y sobre el
que pensaba, lo que le obligo, no s6lo a
transformar y sustituir sus conceptos
y atributos fundamentales, sino el pro-
pio marco de pensamiento. En la lista
de actores principales de ese cambio
figuran Copérnico, Galileo, G. Bruno,
Kepler, Descartes, Berkeley, Newton,
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Leibniz y otros cuyos nombres y obras
resultan menos conocidos.

La desaparicién del todo finito,
cerrado y jerdrquicamente ordenado
equivale a la desaparicion de la jerar-
quia axioldgica. Ya no existe un centro
y, en consecuencia, tampoco el arriba
y el abajo, la derecha y la 1zquierda, el
bien y el mal, lo justo y lo injusto; las
cosas ya no tienen su lugar natural, n1
se ordenan segin una escala que va
desde lo mas oscuro, pesado e imper-
fecto ascendiendo hasta la luminosi-
dad, lLigereza, transparencia y perfec-
c16n de los astros. S1, de acuerdo con
aquella imagen, se sabia de qué modo
habia de buscar el hombre la virtud,
ahora quedaba expuesto a la mds
msondable desorientaciéon. Pues “la
maéquina del mundo tendra el centro
en cualquier lugar y la circunferencia
en ninguno (pues la circunferencia y el
centro es D1os que estd en todas partes
y en ninguna)”*.

No cabe expresar con mayor prect-
si6n la nueva verdad y la perturbacion
entera del orden existente. La turbacion
no tiene, sin embargo, signo negativo.
De lo dicho por el cusano se desprenden
dos consecuencias: la primera, que
todas las cosas estan situadas en un
mismo nivel de ser; la segunda, que el
pensamiento cientifico desestima toda
consideracién basada en conceptos axio-
l6gicos como los de perfeccion, armo-

42 N de Cusa, De docta ignorantia, 11% ¢ 12 El paréntesis es mio, pues conviene que su toma en consideracién no estorbe

por ahora el curso de la reflexion
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nia, sentido y finalidad e instaura el di-
vorcio del mundo del valor y el mundo
de los hechos que ella investiga®.

De modo que desaparece el cen-
tro y con €l toda referencia de valor;
pero al mismo tiempo se sabe que
cualquier punto es centro y que en
torno a él se puede organizar de nuevo
el mundo con su orden de arriba y
abajo, de noble y vulgar. Referido al
orden astron6mico va cuajando la 1dea
de una pluralidad de mundos; en el
orden axiolégico se impone progresiva-
mente lo mismo y el resultado no
puede por menos que ser el reconoci-
miento de una pluralidad de sistemas
morales®, de que lo que para unos pue-
blos es barbaro para otros resulte refi-
nado y vuelva a sonar -pero con senti-
do renacido- el lema que asent6 la
“pax romana” de “cuius regio eius
religio” -cada pais con su religion-.

La conclusién es que no hay un
orden absoluto del ser y del valor, pero
no que no haya valor. De un modo
asombroso la reaccion de Nicolds de
Cusa tras el anuncio de que el centro
estd en todas partes y la circunferencia
en ninguna, es la de ponerse a desgra-
nar, como si fueran perlas, las razones
por las que “la tierra es una estrella
noble, que tiene una luz, un calor y una
influencia distinta y diversa de todas las
demas estrellas”; que “no es verdad que

sea vilisima e infima”, que “no debe
decirse que porque sea menor que el sol
y reciba su influencia sea més indigna,
porque la regi6n que se extiende hasta
la circunferencia del fuego es grande”; y
“tampoco es un argumento eficaz de la
falta de nobleza la corrupcién de las
cosas que experimentamos en la tie-
rra”, pues cabe pensar que la muerte no
es sino el modo como lo compuesto se
resuelve en sus componentes.

Todo ello permite saber, por una
parte, que el mundo no estd hecho para
el hombre, pues “la luz luce por su natu-
raleza, no para que yo la vea”; por otra,
que “el hombre no apetece otra natura-
leza, sino ser perfecto en la suya”*

Pascal afirmaba que el principio
de la moral reside en el bien pensar.
Ahora podemos entender por qué: el
pensamiento es lo Unico que estd en
nuestro poder, es el punto que sefala
nuestra situacion, el centro en torno al
cual podemos ordenar todas las cosas
hasta configurar un mundo, con una
extensi6n que nos puede parecer redu-
cida acaso porque auin no hemos des-
cubierto hasta donde alcanza.

4, EL ULTIMO PELDANO

No podemos decir que las cosas
queden definitivamente asi. Grafica-

43 A Koyré, Del mundo cerrado al universo infinito, Madnid, Siglo XXI, 1979, p 6
44 Con humor amargo lo constataba Pascal “;Curiosa justicia esta que la corriente de un rio delimital Verdad del lado de acd

de los Pirineos, error del lado de alld” (pens 60 / 294)
45N de Cusa, De docta ignorantia, 1I°, ¢ 12



mente, Nicolds de Cusa -en quien he-
mos ejemplificado el momento mas
significativo del cambio hacia el pen-
sar del infinito- afirmé que “la tierra
no es esférica aunque tienda a la esfe-
ricidad”; lo hizo a renglén seguido de
dejar establecido que “la circunferen-
cia y el centro es Dios, que estd en
todas partes y en ninguna parte”.

Entre esos términos se mueve la
modernidad; hasta que en tal proceso
viene a caer en la cuenta de que s1 el
infinito estd lleno, la tendencia a la
esfericidad queda impedida y Dios es lo
lleno. La conquista de la infinitud nece-
sita del vacio de plemitud para que el
movimiento pueda ser verdaderamente
libre. Es necesaria la ausencia de D1os.

“No hubo nunca hecho mis gran-
de, acaso demasiado grande para noso-
tros” -observa el mismo Nietzsche-.
Volvemos a hablar de los valores,
ahora en el sentido de la ‘transmuta-
cién de los valores’®, que significa la
anulacién de los limites, la conquista
de un dominio absoluto del hombre
sobre la tierra y sobre el cuerpo, la eli-
minacién del cardcter problemdtico de
la vida y de toda pérdida o extravio a
que pueda estar sujeto el hombre.

Dos momentos de un mismo pro-
ceso: primero, la eliminaci6n de todo
orden establecido; segundo, la instau-
raci6n del unico poder posible. Acerca

46 F Nietzsche, Ecce homo, prélogo, $4
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de uno y de lo otro cabe repetir la
inconsideracién del hombre loco: “Es-
te suceso enorme estd todavia en
camino y va avanzando, no ha penetra-
do aun en los oidos de los hombres... y
sin embargo lo han hecho ellos”*.

El primero de los momentos se
anuncia en estos tonos: “;Como
hemos podido vaciar el mar? ;Qui€n
nos ha dado una esponja para borrar el
horizonte? ;qué hemos hecho para des-
prender esta tierra de su sol? ;hacia
dénde se mueve ahora? ;hacia dénde
nos movemos nosotros apartandonos
de todos los soles? ;No nos precipita-
mos continuamente hacia atras, ade-
lante, a un lado, y a todas partes?
;Existe todavia para nosotros un arriba
y un abajo? ;no vamos errantes como a
través de una nada infinita? ;no nos
absorbe el espacio vacio? ;no hace més
frio? ;no viene la noche, para siempre
mas y mas noche? ;no olemos todavia
nada de la corrupcién divina? También
los dioses se corrompen”.

No se trata de alucinaciones poé-
ticas sin mds; la fuerza poética estd
puesta al servicio del encadenamiento
de las metaforas que la historia del pen-
samiento consagré para expresar lo ne-
fable, para sefialar el de dénde y hacia
dénde de toda aspiracion, sentido, fina-
lidad. En el unico nombre de ‘Dios’
estan recogidos los diversos modos de
contemplar la existencia de valores

47 F Nietzsche, £l gay saber, $125, Madnd, Narcea, 1973, p 243
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absolutos y la identidad que se les asig-
né. El mar, el horizonte, el sol, la luz, el
reposo hacia el que se dirige el movi-
miento, el norte y el sur, la orienta-
c16n, el lugar, lo lleno, el ser, la perma-
nencia y el calido regazo. En su muerte
ocurre el apagén, la nada, la errancia
sin destino, el vacio, el devenir de to-
das las cosas en la rueda de la vida.

No se trata de una banalidad como
el vulgo entiende la huida o la muerte
de los dioses, como si por fin se quitaran
un peso de encima. No se dan cuenta de
que el peso del ser es la gravedad del ser,
su consistencia, el dinigirse a su centro
porque el centro existe y atrae. Esto es
lo que el titere de Nietzsche dice, que
“no ha penetrado en los oidos de los
hombres”. No comprenden ain que
detras queda “la insoportable levedad
del ser” (M. Kundera), “la destruccién
de la tierra, la masificacién del hombre”
(Heidegger), la “basura convulsa” (M.
Vicent), “la vida que no tiene objeto”
(Caro Baroja), “el naufragio permanen-
te” (Ortega y Gasset), la “quiebra de la
razén” (A. Touraine), “mundo apocalip-
tico” (A. Guiddens), “la muerte del suje-
to” (Foucault, Heidegger), “la pérdida
del lugar definido” (Plessner).

El anuncio de Nietzsche se trans-
forma a nuestros ojos en el retrato
mesperado de una humanidad que pasa
de ser la medida de todas las cosas a
aceptar con toda naturalidad que se
diluya el concepto subyacente de hom-
bre y su puesto en la realidad.

Sorprende que en tan corto tiem-
po se haya recorrido tanto espacio. En
Nicolds de Cusa el hombre era la reali-
dad maxima; Kant convierte la pregun-
ta por el hombre en punto de referen-
cia de toda reflexion filoséfica; segin
Feuerbach, Dios no simplemente se
explica a partir del hombre, sino que
tiene tnicamente el cometido que éste
le confiere; el mundo se convierte para
la fenomenologia en simple correlato
de la activadad constitutiva del sujeto,
y es 1nevitable pensar que el hombre
acabe siendo el unico fundamento. Es
decir, no queda mas que la vida -como
afirma Ortega- y a ella tenemos que
referir todas las demds realidades. De
modo que con la desaparicién de toda
referencia absoluta desaparece tam-
bién el sentido del hombre que hace
girar en torno a si todas las cosas.

5.'Y AHORA NUESTRA TAREA

El proceso estd simplisticamente
contado porque aqui no hay espacio
para mds; acaso porque hayamos de ser
también en eso austeros. Nos pone en
un estado de cosas en que peligran
todas las referencias; las que fueron el
sustento de las concepciones pasadas,
ciertamente, las que sirvieron para
tejer en torno a ellas ambitos de valor.
Lo que queda es la necesidad de pensar
desde la ambivalencia que provoca la
persistencia de las contradicciones.

Ambivalente es la técnica en su
aplicaci6n a la naturaleza y al hombre



mismo; de ello sabemos por experien-
cia. Lo es el mandato de la opinién
puablica que hace del gobierno de las
apariencias el principio de todas las
cosas; se hace notar en la busqueda de
la propia identidad sometida como
queda a la imagen que de nosotros
mismos y del hombre en general se
proyecta. Ambivalente es el reconoci-
miento moral y politico de los otros en
el enfrentamiento de unos subjetivis-
mos con otros.

Ambivalentes son especialmente
los ejes de toda mentalidad s6lidamen-
te formada: el individuo que se conci-
be a s mismo como voluntad, como
dominador, como libertad, pero puede
quedar de é] nada més que un singular
que ejecuta funciones que son 1nter-
cambiables. Lo es el mundo en cuanto
planeta habitable, a cuyo fin se consa-
gré con entusiasmo la 1dea de la cien-
cia en sus nacimientos, como si de
labrar en el desierto se tratara, una vez
expulsados del paraiso; pero nos halla-
mos ante la evidencia de que “el
desierto crece” (Nietzsche): el desierto
de la objetivacién, de la cosificacion,
de la instrumentalizaci6én, y percibi-
mos que mas que nunca se hace urgen-
te salvar la tierra.

La muerte de Dios significa la
muerte de lo sagrado, esto es, de lo que
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merece veneracién, de lo que es into-
cable. El proceso que hoy conocemos
de las grandes religiones significo,
entre otras cosas, que ninguin objeto,
lugar, tiempo o acci6n quedase que no
fuera manifestacion de lo sagrado. Pero
con el desencantamiento apenas si
tiene sentido hablar de que haya algo
que no sea reducible a medio o simple
funcion.

Al fin podemos constatar que,
lanzado el hombre a la anulacién de
los limites, los valores no desaparecen
n1 se hace ocosa su exigencia, n1 resul-
ta irrelevante la formacion en valores,
sino que se presentan como tarea que
se ha de construir manteniendo la “fi-
delidad a la tierra”, que es tanto como
aprender a ejercitar el pensamiento en
la ambigiiedad donde todas las contra-
dicciones son posibles, pero a sabien-
das de que o se recupera el sentido de
la propia individualidad si no se
defiende la existencia de lo sagrado, s1
no se salva la tierra. La primera tarea
acerca de los valores es su construc-
cién; como siempre lo fue. Ello queda
lejos del empecinamiento de los unos
por mantener lo que se supone sin pen-
sar que stempre fue, y de la prisa de los
otros por promocionar los que asi se
llaman ‘nuevos valores’, como st cual-
quier cosa que se hace o gesticula fuera
digna de la general estima.
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